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Vorwort

Die erste, namlich karolingische, Liturgiereform hatte eine einheitliche imperiale Reichsli
turgie zum Ziel. Amalar von Metz ist einer der wiclstgn liturgischen Schriftsteller der fran
kischen Epoche, der mal3geblich das liturgische Denken und Feiern seiner Zeit zu pragen ver
mochte. Die Forschung hat sich mit dem Werk Amalars noch nicht gentigend und erschépfend
auseinandergesetzt. Es zeigt sicisehends mehr, wie wichtig die Kenntnis der liturgischen
Umwalzungen im 8. und 9. Jahrhundert ist. Ich danke Prof. Dr. Hans J6érg Auf der Maur, da
er mich auf das Thema der vogenden Arbeit aufmerksam gemacht und mich stets
wohlwollend und hilfreich bgleitet hat. Ich bringe auf diesem Weg auch meine Dankbarkeit
zum Ausdruck fir die funf Jahre, wahrend der ich am Institut fur Liturgiewissenschaft sein
Assistent sein konnte und ihn als Freund und Lehrer schétzen lernte.

Ass.Prof. Univ.Doz Dr. Renate Ifriger danke ich fiir die Uberpriifung der lateinischen
Ubersetzungen und Herrn Stefan Lochmann fiir die Korrektur des Manuskripts.

Bozen, am 20. Juli 1993
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0 EINLEITUNG

Als im Jahre 196 OdoCASEL in seinem Beitrag Ubddas Mysteriengedéachtnis der Mefli
turgie im Lichte der Traditiohdie gro3en Entwicklungslinien aufzeigte, stellte er sich die
Frage, woher es komme,stavom 9. Jahrhundert ab die Messe als Opfermysterium weniger
in denGesichtskreis der Theologen und auch des glaubigen VolkedMiatem Verweis auf
die noch ausstehende Darstellung der mittelalterlichen religiosen und kulturellen Denkweise
musde er die Frage teilweise offenlassen, wenngleich er eine ganze Reildgguonenten
als Antwort darauf gesammelt hattAls eines der wichtigen Argumente notierte er den
Wandel des Symbelund Mysterienverstéandnisses der Germanen: "Symbole liebte der
Germane sehr; aber es sd@n Bilder sein, in die er sein Denken und Sinnareihlegen
konnte. An die Stelle des objektiven altchristlichen tritt das deutbare Syimbalhit schigs
er sich dem Urteil an, das ein Jahr vor ihm AnkbaYER® formulierte, der den Wandel im
germanischen Denken gegenuber der altchristlichen Traditfaeigte. Sein Urteil Gber diese
Entwicklung misde der Theologie und Liturgiegeschichte bzw. deren Erforschung zur
Aufgabe werden: Bei der Zurlckdrangung oder Umbildung des objektiven, liturgischen
Mysteriengedankens gewahren wir deutlich den gewaltRies der sich zwischen der frihen
und spateren Halfte des sog. Mittelalters 6ffnet. Am frilhesten und intimsten, aber nicht am
unwirksamsten macht sich dieser Unterschied, dieses Auseinanderfallen des "Mittelalters” in
dem Verhaltnis des Gottesdienstes ded christlichen Frommigkeit zur Liturgie geltend. Wir
kénnen vielleicht unsere Ansicht am besten formulieren: Die vor etwa 1100 liegende Periode
ist die Zeit des Ausgleichs der Krafte; weder herrscht das-alttifristliche Element allein,
noch wird esvom voluntaristischindividualistischen Ethos des Germanentums verdrangt;
beide Elemente suchen nach Einigung und Durchdring@8§1 hat AdolfKOLPING' in einer
profunden Darstellung die theologischen Schriften und Ansichten zweier Vertreter dieser
Epodie in Hinblick auf ihr liturgisches Mystenverstandnis aufgezeigt: Amalar von Metz
(775/780 850) und Florus von Lydn(+ 855/860). AdolfKoLPING stellt fest, dassich hier
der Wandel in der besonderen Eigenarfgity mit der dieallegorische Methode der
patristischen Schrifterklarung nun ausgiebigstew&mdung in der Erlauterung der
liturgischen Riten findet. Amalar greift eine Methode auf, die vor ihm bereits in der
altgallischen Tradition grundgelegt war und schon Alkuin dief Liturgie anwandt®. Als
Theologe zahlt Amalar von Metz zu einem der wichtigen Zeugen des oben angesprochenen
Wandels vom altchristlichen zum frankisghtischen Liturgieverstandni&OLPING musde
seine Ausfuhrungen mit der Bemerkung schlieRen: "Deé Harrt noch der grindlichen
Darstellung®L.

=

CASEL, Odo:Das Mysteriengedéachtnis der MeRliturgie im Lichte der Tradition. In: JLw 6 (1926), S.
113 204.

Ebd., S. 186.

Vgl. ebd., S. 186193.

Ebd., S. 186.

MAYER, Anton: Altchristliche Liturgie und Germanentum. In: JLw 5 (1925), S. 87.

Ebd., S. 8485.

Kolping AF.

Vgl. zu Florus: BOSHOF, Egon: Florus von Lyon. In: TRE 11 (1983), S: 224.

Kolping (wie Anm. 7), S. 424.
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In einer Reflexion Uber die Aufgaben der Liturgiewissenschaft in Hinblick auf das Thema
"Liturgiereform" hat AngelusHAussLING!2 daran erinnert, dsbei jeder liturgischen Reform
die Frage fach Voraussetzungeund Bedingungen, nach Absichten und Zielen, nach pro
grammatischen Normen und faktisch nicht erkannten Begriindungen und der nicht ins Wort
gebrachten Motiven, nach Erfolgen und Fehlschlagen, nach begrenzten Entscheidungen in
den Formen und der die vermé#ich kontrollierten Grenzen sprengenden Dynamik der Sache
selbst, kurz: nach Notwendigkeit und Wesen zu erorterdd seiRUSSLING Ubernimmt die
Ansicht von Johann@#/AGNER4, dasswir es in der frankischen Epoche mit einer ersten, der
karolingischen Litugiereform zu tun haben, deren Hauptergebnis eine einheitliche imperiale
Reichsliturgie durch Anpassung und Verschmelzung der gallischen und germanisch
frankischen mit der papstliel®mischen Stadtliturgie warHAUSSLING interpretiert die
Uberzeugung/VVAGNERS, indem er hinweist, d@es sich um einen langandauernden Psze
der liturgiekultuellen Aufbesserung und nicht wie bei den jingeren Liturgiereformen um
einen gesetzgebsohen Akt handelte; die Gewahr der Gultigkeit der neugestalteten Liturgie
liegt im Nachweis der rémischen Qualitat dieser Litu¥gidResultat dieses Prozesses, so
HAUSSLING wieder, Ist die entgultige Trennung von Liturgie und Fréommmigkeit, dort Kult,
hier Glaube. Das &ul3ere Zeichen dieser Aufspaltung des geistlichen Zentrumsherchlic
Lebens ist die Abkehr von der einen, gleichen Sprache in taglichem Leben und kirchlicher
Liturgie; fortan kann nur, wer der Hochsprache, des Latein, machtig ist, Liturgie
verstehents, Der Liturgiewissenschaft ist es zur Aufgabe gestellt, nach den Beiveten,
nach ausldsenden Momenten und nach konkreten Auswirkungen fir so eine teifgreifende und
weitreichende Entwicklung, wie sie hier fur die karolingische Epoche angesprochen ist, zu
fragen und diese darzustellen. Damit ist der "Paradigmenwethsgéheint, der
Liturgiereform bedingt. Die liturgischen Schriften Alai@ von Metz sind fur diese Aufgabe
der Liturgiewissenschaft wertvolle Quelle, an ihnen lassen sich eine Reihe von Komponenten
des Paradigmenwechsels im 8./9. Jahrhundert aufzeigen. Diéd ga&h zur Absicht der
vorliegenden Arbeit.

Die Liturgiewissenschaft hat in vielen ihrer Arbeiten fir die oben erwahnten
Fragestellungen wichtige Ergebnisse gebracht. Zu verweisen ist dabei auf ldiebsLING
zitierte Literaur'8, auf die Uberblickswée zur Liturgiegeschichte und das Handbuch der
Liturgiewisseschafte.

12 HAUSSLING, Angelus: Liturgiereform Materialien zu einem neuen Thema der Liturgiewissenschaft. In:
AlLw 31 (1989), S. 132.

13 Ebd, S. 1.

14 WAGNER, Johannes in: BUGNINI, Annibale: Liturgiereform 194875 : Zeugnis und Testament. Frei
burg 1988, S. 5.

15 HauRling (wie Anm. 12), S. 17.

16 Ebd.,S. 18. Zur Einschrankung dieser Aussage aufgrund der Bemiihungen um muttersprachliche Liturgie
bereits in karolingischer Zeit vgl. ebd.

17 HauRling ubernimmt den Begriff aus der Soziologie. Er versteht darunter das Phanomen von Wandlungen
im gesellschaftliben, sozialen und religiésen System einer Gesellschaft begrifflich einzufangen. Insofern
auch die Kirche eine soziologische Grof3e ist, ist dessen Anwendung im Bereich der Liturgiewissenschaft
durchaus legitim. Wir Ubernehmen in unserer Arbeit diesen Tasmimd schlie3en uns der adaptierten
Begriffsbestimmung HauRlings an. Vgl. ebd., S. 25.

18 vgl. HauRling (wie Anm. 12).

19 Zu nennen sind hier NEUNHEUSER, Burkhard: Storia della liturgia attraversa le epoche culturali. Roma
1983 (BEL.S 11), S. #B8; WegmarGL, S. 116 160; GDK stellt einerseits das Quellenmaterial unserer in
Frage kommenden Epoche vor, stellt zum anderen die bisherigen Ergebnisse und Erkenntnisse der For
schung dar und bietet die Zusammenstellung der wesentlichen Literatur. Im besondereeisten fir die
Eucharistie: Meyer, GDK 4, S. 18208; fur die Feiern der Eingliederung: Kleinheyer, GDK 7,1, S.

98- 136; fur die Feiern im Rhythmus der Zeit: Auf der Maur, GDK 5.



0.1 Aufgabenstellung und Zielsetzung

Die vorliegende Arbeit stellt sich die Aufgabe, die Ausfihrungen Amalars zum Karfreitag
zu untersuchen. Die Erklarungen Amalars zu den Feiern ithRlus des Jahreskreises, im
besonderen zum Karfreitag, stellen die erste Liturgieerklarung dieser Art in der rémischen
Tradition dar. Gegenstand der Untersuchung ist die ausfuhrliche Erklarung Amalars zur
Karfreitagdeier in LOff 1,13 15. Die Erklarungen Amalars zur Stundenliturgie an den drei
Tagen Donerstag, Freitag und Samstag vor Ostern finden nur soweit Berilicksichtigung, als
diese nawendig in die theologischen, allegoris@memorativen und historischen
Fragestellungen matnbezogen werden mussen. Die Einschréankung auf die Karfreitagsfeier
ergibt sich aus dem Umfang der Aufgabenstellung. Wenn wir in dieser Arbeit von der
Karfreitagsfeier sprechen, so ist darunter der Gottesdienst zur neunten Stunde, bestehend aus
Wortgottesdienst, Kreuzvethrung (und Kommunionfeier), zu verstehen.

In der Untersuchung der Erklarungen Amalars zur Karfreitagsfeier leitet uns folgende Fra
gestellung: Welches ist die Gestalt und der Gehalt der Karfreitagsfeier bei Amalar? Wie ist
die Gestalt be Amalar in die Geschichte der Karfreitagsfeier romischer Tradition
einzuordnen; gibt es Unterschiede im Vergleich mit den romischen bzw. réirés&ischen
Quellen? Wo sind die Urspriinge von Gestalt und Gehalt der Feier bei Amalar zu finden?
Lasg sich kei Amalar eine besondere Sicht der Karfreitagsfeier im Unterschied zur
vorausgehenden Tradition fesdllen, sodss man von Sondertradition bzw. eigenen
Auffassungen in bezug auf den Gehalt der Feier sprechen kann? Welche liturgietheologischen
Anliegen laten seine Liturgieerklarung, und wie wirken sie sich auf den Karfreitag aus? Fur
die theologische Analyse wird die Frage nach der methodischen Arbeit Amalars von
besonderer Bedeutung sein. Es ist weiter zu fragen, in welchem Verhaltnis die Karfreitagsfeie
zur Osterfeier steht. In diesem Zusammenhang wird auch der Freitag mit seiner Stellung im
triduum sacrum bzw. triduum ante pascha und sein Verhaltnis zur Quadragesima Gegenstand
der Untersuchung sein. Schlief3lich werden wimadtdn fragen, inwieweit eingesondere bzw.
eigene Sicht Amalars Rezeptiensmd Wirkunggeschichte bewirkte.

Das Ziel der Arbeit ergibt sich aus der Beantwortung der Fragestellung. Es sollen Gehalt
und Gestalt der Karfreitagsfeier bei Amalar deutlich werden, weiters ihre Bedentdeg
Geschichte der Karfreitagsfeier aufgezeigt und die Einordnung der Ergebnisse in die
allgemeine Liturgiegeschichte bzw. Geschichte der Liturgietheologie ermdglicht werden.

Der Duktus der Arbeit stellt sich wie folgt dar. Im einfihrenden Teil steNenden
Bischof Amalar von Metz (0.2) mit seinem liturgischen Werk vor (0.3); wir geben
Rechenschaft tUber den Stand der Amalarforschung (0.4), worauf die theologische und
methodische Arbeitsweise Amalars dargestellt wird (0.5). Kap. 1 gibt eine bre#giegel
Geschichte der Karfreitagsfeier im Westen bis ins 9. Jahhrundert mit ihren Wurzeln und
Urspringen im Osten, wobei wieden der Forschungsstand dazu den Ausgangspunkt bildet.
Erst auf diesem Hintergrund ist eine sinnvolle Einordnung des Karfreitagé&nrbalar
moglich. Es folgt der Haupteil dieser Arbeit. Im ersten Schritt stellen wir Intention (2.1),
Aufbau und Inhalt des LOff vor (2.2) und besgren die spezielle Einordnung des Karfreitags
in die Quadragesima (2.3). Es folgt der zu wuehende Td in lateinischer Fassung nach
der Edition von Hanssens mit der vom Autor der vorliegenden Arbeit selbst angefertigten
Ubersetzung (2.4 und 2.5), worauf die Struktur des Textes (2.6), die Gestalt der Feier (2.7)
und deren liturgische Vorlage (2.8) sowiasdAbeitsmaterial Amalars fir seine Erklarung
(2.9) beschrieben werden. Im 3. Kapitel folgt eine ausfuhrliche Analyse der Erklarungen
Amalars im Sinne unserer Aufgabenstellung; das 4. Kapitel bietet eine systematische



Zusammenschau des theologischen @ehder Karfreitageier bei Amalar und dessen
Auswertung, wiederum im Sinne der Fragestellung. Das 5. Kapgsl d&e wesentlichen
Aussagen Amalars zur Gestalt der Karfreitagsfeier zusammen und stellt sie in Relation zur
Tradition und zur Feier des Kegitags heute. Zusammenfassung ungelbnis schliel3en die

Arbeit ab.



0.2 Amalar von Metz: Leben und Werk

Das Leben Amalars kann nur skizzenhaft nachgezeichnet #&rdemal uns verkdiche
Daten seines Lebens Uber weite Strecken fehlen. Aus vielschiedenen Quellen, vor allem
aber aus seinen eigenen Schriften, kann lediglich ein Gerlst seines Lebenslaufes konstruiert
werden, da sich nur wenige Daten als sichere Marksteine festmachen lassen. In jeweils ver
schiedenen Entwirfen, die aufeinander au#iva haben RudolfSaHRE?1, Reinhard
MONCHEMEIERZ, Johannes Michad#lANSSENS3 und Allen CABANISS?4 Lebensbilder entwer
fen, die aber nur zum Teil veddiche Informationen bieten, zumal in vielen Details bei den
jeweiligen Autoren verschiedene Angaben zudéin sind. In dieser Lebensbeschreibung
oriertieren wir uns nach den beiden jiingsten DarstellungewaisSENsund CABANISS und
erganzen die Lyoner Zeit durch die Darstellun@asHOFS> liber Agobard, den Bischof von
Lyon. Da es nicht Aufgabe des Liturgisssenschafters ist, die Geschichte Amalars zu-erfor
schen, gehen wir Uber die in der bisherigen Forschung erarbeiteten Angaben nicht hinaus.

Amalar wurde zwischen 775 und 780 in der Gegend von Metz géhddber seine Her
kunft und seine Familie wissenmnichts Naheres. Die von ihm selbst gemachten Notizen in
seinen Schriften sind zu v&geSein Name variiert in verschiedenen Handsché#tatie Be
zeichnung "von Metz" aberd& auf ein besonderes Nahverhéaltnis zu Metz schlieRen. Metz
war seit den TageChrodegands (712/715 766) das bedeutendste liturgische Zentrum des
Frarkenreiches, dort war auch die berihmteste Sangerschule des Frankenreiches
untergebrack®. Seine Schulausbildung verbrachte er in der Klosterschule St. Martin i
Toursl, wo auch seit 796 der grol3e frankische Lehrer Alkuin als Abt und Lehrer wirkte. Wie

20 CABANISS, Allen: Amalarius of Metz. Amsterdam: NortHolland Publishing @mpany, 1954, S. 1.

21 SAHRE, Rudolf: Der Liturgiker Amalarius. In: Programm des Gymnasiums zum heiligen Kreuz. Dresden,
1893, S. IIt LILI.

22 MONCHEMEIER, Reinhard: Amalar von Metz, sein Leben und seine Schriften: Ein Beitrag zur theologi
schen Literaturgebichte und zur Geschichte der lateinischen Liturgie im Mittelalter. Mlnster, 1893
(Kirchengeschichtliche Studien. Hg. von KNOPFLER u. a. Bd. I, Heft lll und 1V).

23 AMALARII EPISCOPI OPERA LITURGICA OMNIA. Edita a loanne Michaele Hanssens. Tomus-I. In
troductio - Opera minora. Citta del Vaticano: Biblioteca Apostolica Vaticana, 1948 (Studi e Testi 138), S.
58 82.

24 Cabaniss (wie Anm. 20).

25  BOSHOF, Egon: Erzbischof Adobard von Lyon: Leben und Werk. Kéiiren: Bohlau, 1969. Boshof ist
mit sehr viel Griindthkeit den bisherigen Darstellungen nachgegangen und versucht in vielen Punkten das
bisherige Bild der beiden Personlichkeiten Agobard und Amalar zu korrigieren.

26 Hanssens |, S. 59; Cabaniss (wie Anm. 20), S. 11. Obwohl wir kein genaues Datum kenrsich) EiBse
Zeit als Geburtszeit in etwa vermuten.

27 Hanssens |, S. 59: Mit der eigenen georgraphischen Zuordnung aufgrund der Bemerkungen "nestrae Gal
liae" u. a. l&Rt sich keine genauere Bestimmung unternehmen.

28 vgl. dazu die Auflistung der verschiguen Bezeichnungen bei Hansses |, S.629 Unter den vielen \la
rianten finden sich u. a. "Amalheri episcopus civitatis Treforensis", "Amalheri abbatis", "Amelarius",
"Amalerius”, "Amallarius”, "Ammellarius”, "Amalharius", "Hamelarius", "Hamalarius" "Syngih®
Amalarius", ein beliebter Beiname zur Karolingerzeit.

29 vgl. OEXELE, O. G.: Chrodegang. In: LexMA 2 (1983), Sp. 198®49; vgl. auch TRE 8 (1981), S.
71-74.

30 EWIG, Eugen: Kulmination und Wende der Karolingerzeit (@84D). In: Die mittelalterliche Kche.
Erster Halbband: Vom kirchlichen Fruhmittelalter zur gregorianischen Reform. Freiburg: Herder,
1966/1985 (HDK 111/1, hg. von Hubert Jedin u. a.), S. 134.

31 Alkuin, auf dessen EinfluR auf Amalar wir noch zuriickkommen werden, kam 796 nach Tourgrmachd
vorher 782790 und 792796 an der PalasBchule in Aachen wirkte. Er selbst stimmte aus Notimign in
England (* um 730) und wurde 780 von Kaiser Karl dem Grof3en an seinen Hof geholt.kAis 796 Abt
von St. Martin in Tours wurde, brachte er einen grof3en Sagiler Zeit dort zu und widmete sich der



Amalar nach Tours kam,d& sich nicht ausmachen. Dauer, Inhalt und Lehrer der Ausbildung
Amalars bleiben im Dunkeln. Die Begegnung mit der klassischen Antikee diicht weiter
bemerkenswert gewen sein; er kannte die christliche Literatur der Véaterzeit umso besser,
was seine umfangreichen Textkompilationen bewéfs&ein Griechischstudium scheint auf
ein Kennenlernen der Spfee begrenzt gewesen zu Sé&inwas die hebraische Sprache
anlangt, gibt es keinen Hinweis,sse@r sie je gelernt hatte, wenngleich er sie sehr schétzte
Wie alle Schuler seiner Zeit gesger die Ausbildung in den sieben freien Kiinsten, besondere
Kenntnis bzw. Neigung bewies er fur Mkl Seine Geschichtskenntnisse waren vor allem
von Augustinus und Orosius eigerts und Beda Venerabilis und Gregor von Tours
andererseits gepré&gt Wahrend seiner Schulzeit sgaAmalar vertraut gemacht worden sein
mit der allegorischen Schriftinterprétan, wie sie Beda Venerabilis vertfatind von Alkuin
tbernommen wurd& Dazu gehdrt auch der vierfache Schriftsinn, ein Interpretationsmodell
der Schrift, das Amalar spater in seinen Schriften sehr bestimmt Gbéfn¥iimrend seiner

Zeit in Tours, so wenutet Allen CABANISS, muss Amalar auch seinen Beinamen
"Symphosius” bzw. "Fortunatus” erhalten haben. Dies geht zuriick auf eine vor allem von
Alkuin stark geforderte Sitte, den Schilern biblische oder klassische Beinamen z¢f.geben
Wann Amalar die Schulen Tours verliel3, welcher Aufgabe er nachging und wo er sich
aufhielt ist nicht bekannt. In der Zeit 8®D3 muss er zum Diakon und Priester geweiht
worden sein, auf jeden Fall vor dem Jahre*8@s wird angenommen, sAmalar mit éwa

dortigen Schule, die als Schule von Tours zu bedeutender Bliite aufsteigen sollte. Er starb im Jahre 804.
Vgl. dazu HEIL, Wilhelm: Alkuin (ca. 730404). In: TRE 2, S. 26&76.

32 y/gl. Cabaniss (wie Anm. 20), S. 156.

33 Ebd., S. 16; Hanssens I, S. 386f. Als Beispiel sei erwéhnt: Amalar sucht Rat bei Erzbischof Jeremias, die
richtige Aussprache und Schreibweise des Namens "Jesus" betreffend.

34 \/gl. Cabaniss (wie Anm. 20), S. 16.

35 Vgl. ebd.; Interessant erscheint denweis Amalars, das Wesen der Musik habe drei Gestalten. Sie kdnne
gemacht werden mit Hilfe von Zupfinstrumenten, mit der Stimme und mit Blasinstrumenten: "Triformis est
natura musicae artigwut enim per pulsum digitorum fit, ut in psalterio, et cythata;eteris vasis quae pulsu
digitorum tanguntur; aut per vocem, ut est cantus; aut per flatum, sicut est in Wddis-fanssens I, S.

241.

36 Diese vier Autoren waren aber ihrerseits selbst schon wieder kompilierende Schriftsteller, die Geschichts
darstdlungen ihrer Vorfahren Ubernahmen, sodal3 sich in Amalars Schriften eine ganze Reihe von
altchristlichen Autoren wiederfindet. Markantes Beispiel dafir ist etwa die Darstellung "Historiasusdver
paganos” des Orosius.

37 Vgl. dazu WILLMES, Ansgar: Bedasilelauslegung. In: AKG 44 (1962), S. 2&114.

38  Sehr eingehend mit der Frage nach Herkunft und Ausgestaltung der allegorischen Deutung der Liturgie hat
sich Suntrup BLG beschaftigt. Er kommt dabei zur Erkenntiss: "Auf die rémische Liturgie haalerst
Alcuin die allegorische Methode angewandt, bevor dann sein Schiler Amalar von Metz Sipidwoinfie
alle Bereiche der Liturgie durchfuhrte in einer Weise, die bestimmend fur das Mittelalter blieb und bis in die
jungste Zeit nachwirkte" (S. 48). Als Grurfdr diese Entwicklung nennt Suntrup das Falén der
Voraussetzungen fur das Verstandnis des Gottesdienstes: das Verstehen der Kirchensprache und das
historische Verstehen der Riten; man ist dadurch auf die vorgegebene Zeichenhaftigkeit nicht mehr
angeviesen (vgl. S. 48). Zur Frage des vierfachen Schriftsinnes vgl. LUBAC de, Henri: Exégése médiévale :
Les quatre sens de I'Ecrituréol. I- 1V (Théologie. Etudes publiées sous la direction de la faculté de
théologie S.J. de Lyerfrourviere 41.42.59Paris D59 1964.

39 Suntrup BLG, S. 5253: "Die 'neuen Wege' Amalars sind die konsequente und in allen Einzelheiten
durchgefuhrte Methode der Liturgieauslegung nach dem vierfachen Schriftsinn, wie ihn Beda beschreibt.”
LOff 1,19,2 beruft sich Amalar auf Beda, ddie vier Beine des Schaubrottisches der Stiftshitte (Ex 25,
23 30) auf den vierfachen Schriftsinn hin auslegt. Amalar erlautert am Beispiel der vier Osternagétiesun
und der ihnen zugeordneten Cantica und Orationen die Bedeutung des Literalsinnggdeaschien, des
tropologisch moralischen und des anagogischen Sinnes fiir die Katechumenen (LOff 1,19, 2.6.11.16).

40 vqgl. Cabaniss (wie Anm. 20), S. 18.

41 vgl. ebd., S. 21.



25- 30 Jahren als Abt nach Hornbach Kgnobwohl er selbst nie Mdnch war, jedenfalls fehlt
dafir jeder Belet§. Es wird auch vermutet, dgAmalar von Karl dem Grof3en nach Lyon
geschickt wurde, um dort das liturgische Lebenzugtstalten und aufbauen zu helfen,
nachdem im Jahre 800 Bischof Leidrad von Lyon (8%8) Hilfe vonseiten der Hofschule

erbeten hatté.

Im Jahre 812 und 813 stand Amalar der Trierer Kirche vor, aller Wahrscheinlichkeit nach
von Kaiser Karl dem Grof3en eingegtt. Das Jahr 809 als Zeitpunkt seiner Bischofsweihe
bleibt Vermutung.CABANISS weist darauf hin, des Amalar wohl grol3es Ansehen geniel3en
musde und von hochstehenden Personlichkeiten im Frankenreich gefordert wurde, sonst
konne man sich nicht vorstellewie Amalar Erzbischof einer der bedeutendsten Dibzesen des
Frarkenreiches werden kondteAmalar I6ste Wizo (oder: Wazo) als Bischof von Triei7ab
811 weihte Amalar auf Aufforderung des Kaisers hin eine Kirche in Hamburg an déf. Elbe
Am 21. Marz 813dem Montag der Karwoche, nahm Amalar an einer Bischofsweihe fiur die
Diozese TouP teil. Der Weihekandidat war ein Priester aus der Erzdidzese Trier, der er
gerade vorstartd Amalar soll dabei einer der beiden weihenden Bischodfe gewesen sein. Ende
Marz 813 unternahm er mit Abt Petrus von Nonantola im Auftrag des Kaisers eine
Legationsreise nach Konstantinopel, wo er mit Kaiser Michael I. zusammentreffefl.sollte
Die Reise war beschwerlich, der Empfang auf3erst kiihl und distanziert. Auch konnten sich die
beiden Legaten in Ostrom nicht frei bewegen. Wohl aber konnte Amalar die Liturgie mitfeiern
und Vergleiche mit seiner gallofrankischen Tradition anstdldder Auftrag der Reise war
die Uberbringung eines Briefes, der vom Kaiser in Byzanz bestatigt wertlenwsal die
Anerkennung der Kaerwirde Karls des GrofRen zum Gegenstand hatte. Die Legaten sollten
eine in griechischer Sprache vesda Gegenurkunde einholen. Die Urkunde war aber mit dem
Eintreffen der belen Gesandten Uberholt, zumal am 12. Juli B&8n V. den Vorganger
Michael |. abloste, eine Folge der ikonoklastischen Auseinandersetzungen. Leon forderte
seinerseits eine weitere Gegenzeichnung von Karl dem Grol3essAoaar und Petrus mit
zwei Gesandten ins Frankenreich zurickkehftetWahrend die beiden Legaten in
Konstantinopel weilten, verstarb am 28. Janner 814 Kaiser Karl der Grol3e, ihm folgte sein
Sohn Ludwig der Fromme nach. Die beiden Gesandten erfuhren davon erst in Norditalien,

42 yqgl. ebd., S. 24; Die Abtei Hornbach gehérte zur Dibzese Metz. Es ist wohl egeradi, daR Amalar in
dieser Zeit intensive liturgische Studien betrieb, war doch Metz die Hochburg der liturgischen Bgenihun
im Frankenreich. Zu Hornbach DOLL, Anton: Das Pirminkloster Hornbach. In: AMRhKG 5 (1953),
108 142; HERRMANN, H- W.: Hornbach. th: LexMA 5, Sp. 126127 mit Lit.

43 vgl. Hanssens I, S. 63.

44 vgl. SCHNUSENBERG, Christine: Das Verhaltnis von Kirche und Theater : Dargestellt an ausgewahlten
Schriften der Kirchenvéter und liturgischen Texten bis auf Amalarius von Metz (a-B52)5Ben: Lang,
1981 (EHS 23, 141), S. 143.

45 vgl. Hanssens |, S. 654.

46 vgl. Cabaniss (wie Anm. 20), S. 24.

47 vgl. SERIES EPISCOPORUM ECCLESIAE CATHOLICAE, quotquot innotuerunt a beato Petro apostolo
a multis adjutos, edidit P. Pius Bonifatius Sams OSB, Raimb 1873, S. 318: Hier wird die Amtsdauer
Amalars von 809 bis 814 angegeben.

48 vgl. Hanssens |, S. 64.

49 Zur ehemaligen Di6zese Toul, Suffragan von Trier, vgl. CHOUX, J.: TioulLThK 10 (1960), Sp.
281-282.

50 vgl. Cabaniss (wie Anm. 20), S. 32 (FloddaHostoria Remensis Il, 18).

51 vgl. Hanssens |, S. 657.

52 ygl. Cabaniss (wie Anm. 20), S. 38. Amalar dirrfte Weihnachten und Epiphanie in der Hagia Siephia er
haben.

53 vgl. CLASSEN, P.: Karl der GroRe, das Papsttum und Byzanz: Karl der GroRe. Lebensa Nachleen
|. Dusseldorf 1965, S. 60804.



wohin sie im Fruhjahr 814 zurickkeén, nachdem sie zéohst in Rom gewesen waren und

die liturgischen Gewohnheiten dort beobachten kosfitétber Metz und Trier kehrten sie in

die Reichsresidenz zuriick, wo sie im Juli von Kaiser Ludwig freundlich empfangen wurden.
Nach dem Bericht beim Kaiser konnten die keidbyzantinischen Gesandten, die zur
Einholung einer neuen Gegenurkunde vom neuen Kaiser mitgekommen waren, wieder
zurickkehren, wiederum unter Begleitung zweier frankischer Begkeitezwischen war
Amalar als Erzbischof von Trier abgel6st @en. SeirNachfolger ist mit dem Namen Hetti
bekannts. Die Grunde des Bischofswechsels wahrend der Abwesenheit durch die
Legationsreise im Auftrag des Kaisers sind nicht in allem geklart. AllEaNISS vermutet,

und darin folgt ihm EugeEwiG®7, dass Amalar mit denorganisatorischen und politischen
Aufgaben in Trier Gberfordert war, saKarl der Grol3e, wohl um den Absetzungsschock zu
mildern, ihn zum Legaten nach Konstantinopektivemtes. Andererseits aber wirdigte
Kaiser Karl sehr anerkennend die theologischieet Amalar8®. Nach diesen Ereignissen zog

er sich nach Hornbach zuriick, wo er ein Einkommen hatte und mit seinem eigentlichen
schriftstellerischen Schaffen begéhn

Im Jahre 813 hatte Amalar nach Aufforderung fir Kaiser Karl eine Erklarung uber
Skrutinien und Taufe geschrieben, woflr er hohes Lob efhiditopien dieses Briefes
schickte er 814 an seinen Freund Petrus von Nonantola, aus dessen Begleitbrief wir
entnehmen, dassich Amalar nun der geistlichen Schrifttatigkeit widmen wollte. Er gada
in diesem Jahr di&/ersus Marinj welche einen Bericht der Reise nach Konstantinopel
darstellef?, die erste Fassung deéclogae de Ordine Romaf¥# die ersten Fassungen der
Messrklarungeft* und eine Intgretation des Mekanon$®. In den Folgejahren untermah
Amalar eine Reise nach Italien, um Rom zu besuchen. Wann genau der Zeitpunkt festzulegen
ist, 1&sg sich nicht eruierenCABANISS vermutet, daser nicht vor Beendigung déictlogae de
Ordine Romanabgereist sei. Und nachdem Leo lll. (7855), von dem Aalar imLiber
Officialis sagt, er habe ihn frihmorgens zur Messe gehen @ekem Pontifikat am 25. Mai
816 beendete, nsges wohl vorher gewesen sein. Nun kdonnte es auch seslelaoffizielle
Auftrag der Reise die Vorbeitung der Kaiserkronung dwigs des Frommen in Aachen
gewesen war. Ludwig konnte die Fahigkeiten seines unbeschéftigten Bischofs genutzt

54 Vgl. Hanssens |, S. 667.

55 vgl. Cabaniss (wie Anm. 20), S. 39.

56 vgl. Hanssens |, S. 67; auch Series epicoporum (wie Anm. 47), S. 318.

57 vgl. EWIG, Eugen: Kulmination und Wende der Karolingerzeit (84D). In: HDK 3/1: Die mittelalter
liche Kirche. Vom Fruhmittelalter bis zur gregorianischen Reform. Freiburg 1966/1988, S. 134.

58 vgl. Cabaniss (wie Anm. 20), S. 40. Wenn uns auch die Priifung dieser Vermutungen nicht gelang, wol
wir die These aufgrunder Wahrscheinlichkeit dennoch tbernehmen.

59 vgl. Ewig (wie Anm. 57), S. 134. In einem Brief Kaiser Karls an Amalar aus dem Jahre 813 lobt er ihn zwar
seiner theologischen Leistung wegen, aber er ermahnt ihn zugleich, mit groRer Sorgfalt derheoliti
Geschaften nachzugehen, und zitiert ihn zu sich an den Hof (vgl. Hanssens |, S. 251).

60 vgl. Cabaniss (wie Anm. 20), S. 40.

61 vgl. Karls Bitte: Epistula Caroli imperatoris ad Amalarium prior (Hanssens |, S.238); Amalars
Antwort: Epistula Amalarii adCarolum imperatorem de scrutinio et baptismo (Hanssens |, S223§
Karls Dank: Epistula Caroli imperatoris ad Amalarium altera (Hanssens I, S. 251).

62 Versus Marini, in: MGH. Plac |, S. 42828,

63 Hanssens lll, S. 23@65: Eclogae de ordine romano et guattuor orationibus in Missa. Diese Schrift soll
schon wahrend der Reise nach Konstantinopel entstanden sein (vgl. Cabaniss, wie Anm. 20, S. 43).

64 Hanssens I, S. 25281: Missae expositionis geminus codex | et II.

65 Hanssens I, S. 28338: Canonis misg interpretatio.

66  Hanssens Il, S. 37880; 529: LOff 3,42,5; 4,40, 1.4.



habefi’. Aber ebenso missen wir offen haltensdidie Reise ganz privater Natur war und
Amalar nach Rom pilgerte, um die litusghen Gewohnheaih dortselbst kennenzulerté&n

Zuruckgekehrt in die Nahe von Metz, wohl nach Hornbach, begann Amalar seir bedeu
tendstes Werk, deniber Officialis. Amalar wurde 817 zur Reichssynode in Aachen geladen,
sodaser seine Arbeit unterbrechen sd€°. Die von Alen CABANISS angefiihrte Bedeutung
Amalars bei dieser Synode durfte den Tatsachen nicht entsprechen. Es gilt inzwischen als si
cher, dasdie vonCaBANISS noch Amalar zugeschriebene Verfasserschaft der Regelschriften
De Institutione Canonicorunund De Insttutione Sanctimonialiummicht zutrifft und die
Entstehung der Schriften auf das Jahr 816 datiert werden k8nnen

Nach seinem Aufenthalt in Aachen arbeitete Amalar wiedet.iber Officialis, unterbre
chen von der Arbeit an Antwortschreiben auf viele Agéma theologischer Natur, die er
erhielt oder auch selbst einfordétte

In den frihen Zwanzigerjahren des 9. Jahrhunderts verotffentlichte er die erste Ausgabe des
Liber officialis’2z. Amalar fiihrte dieses Werk auf gottliche Eingebung zufickuf die Be
spretiung des Werkes kommen wir in einem eigenen Kapitel noch ztfliEke
Ausfuihrungen ded.iber officialis, vor allem die Messe betreffend mit ihrer allegorischen
Deutung, liel3 Amalar zu einer der originalsten Personlichkeiten der karolingischen Epoche
werderts.

Wir hdren von Amalar erst wieder im Zusammenhang mit der Synode von Paris im Jahre
825, die sich erneut mit ikonoklastischen Fragen beschéftigte und an der er als Teilnehmer
sicher bezeugt it Die Arbeitsergebnisse der Synode wurden am 6. Dezembed82b
Amalar und Halitgal” Kaiser Ludwig dem Frommen und seinem Sohn Lothar in Aachen
Ubegeben. Da die beiden das Schriftstiick Gberbrachten, missen sie wohl auch maf3geblich
daran gearbeitet haben. Der Kaiser aber hat sich noch einmal eine Kurzfassbedeer
lasser®. Die Beteiligung Amalars an dieser Synode und deren Auseinandersetzung mit der

67 Cabaniss (wie Anm. 20), S. 48.

68 vgl. ebd.

69 vgl. ebd., S. 49.

70 vgl. dazu HAUSSLING, Angelus Albert: Ménchskonvent und Eucharistiefeier. Eine Studie Uber die Messe
in der abendladischen Klosterliturgie des friihen Mittelalters und zur Geschichte der Mel3tgitfig
Munster: Aschendorff, 1973 (LQF 58), S. 149. Cabaniss, S. 50, folgt noch der alten These, dal? Amalar der
Verfasser ware. Die Irrefihrung wird durch die unter Amalar en BL 105, 815972 edierten Texte
unterstutzt. Die Verfasserschaft Amalars ist bereits von WERMINGHOFF, Albert: Die Beschlisse des
Aachener Concils im Jahre 816. In: Neues Archiv der Gesellschaft fur altere deutsche Gesctetddkun
27. 1902, S. 611 zu Recht angeifele worden.

71 vgl. dazu die Zusammenstellung bei Cabaniss (wie Anm. 20),-%15Ein Teil der Briefe ist ediert bei
Hanssens II, S. 38G891.

72 Hanssens |, S. 68 gibt als Erscheinungsjahr "823 oder wenig spater" an. Zum Versuch der genaueren Ein
grenzuig vgl. Cabaniss (wie Anm. 20), S. 52.

73 Hanssens |, S. 19: Praefatio Gloriosissime, Nr. 2: Praeterita proxima aestate videbatur mihi, quasi in crypta
posito, fenestratim lucis scintillas radiare usque ad nostram parvitatem de re quam desiderabam. Longa
esuie avidus, non frenum passus sum timoris alicuius magistri, sed, ilico mente gratias agens Deo, scripsi
quod sensi.

74 Siehe unten 2.1 und 2.2.

75 \gl. Cecchetti, Igino: Amalario di Metin: Enciclopedia cattolica | (1948), Sp. 962.

76 vgl. Boshof (wie Anm25), S. 141. Amalars Aufenthaltsort wird allerdings nicht erwéhnt.

77 vgl. ebd., S. 142. Halitgar war ca. 817 Bischof von Cambrai. Zu Halitgar vgl. LThK 4 (1960), Sp. 1331;
KOTTJE, R.: Halitgar. In: LexMA 4 (1989), Sp. 187877.

78 Vgl ebd., S. 142143: Der Kaiser beauftragte Jeremias von Sens und Jonas von Orléans, die Zitate genau
zu Uberprifen und fur den Papst nur eine sorgfaltig durchgesehene Auswabhl vorzulegen.
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Frage der Bilderverehrung wird im Zusammenhang der Ausfiilhrungen zur Kreuzverehrung
noch ein wichtiger Informationshintergrund séirDie Synode vertrat die Ligi derLibri
Carolini8 und forderte vom Kaiser, dader Papst nicht ohne frankische Mitwirkung eine
Gesandtschaft nach Byzanz schiékeUber den weiteren Verlauf sind wir nicht mehr
informiert, wenngleich wir von Gesandtschaften in der Folgezeit wisSeBANISS meint,

dass Amalar als Legat ausefsen gewesen ware, was Amalar seinerseits nicht annehmen
wollte aufgrund der schlechten Erfahrungen bei seiner ersten Reise nach Konst&atinopel

Aus dem Jahre 827 etwa sind uns drei Briefe erhalten. Der erbtet@ai3, der zweite an
Guntard@* und der dritte an einen unbekannten BisghdEbenfalls 827, s&€ABANISS, soll
Amalar seine zweite Edition désber officialis veroffentlicht habe#. Amalar mssich in
dieser Zeit zur intensiven Arbeit zuriickgezogen habtarer in der bewegten politischen Zeit
der spaten Zwanzigerjahre in keinem politischen Dokument in Erscheinung tritt. Langst schon
muss Amalar in dieser Zeit am né&chsten grof3en Werk, dédmar de Ordine Antiphonarii
gearbeitet habén

Von September 83lidHMarz 832 weilte Amalar in Roth Ob Amalar auch eine politische
Mission auszufuhren hatte, ist unklar. Fir Amalars Werk jedoch war die Reise eine wertvolle
Zeit, zumal er Gelegenheit hatte, die liturgischen Gewohnheiten in Rom zu studieren. Aus
dricklich spricht er in seinen Werken dari#eZur Arbeit an seinerhiber de Ordine Anti
phonarii erbat sich Amalar von Papst Gregor IV. ein rémisches Antiphonar, von dem der
Papst allerdings keines mehr zur Verfiigung hatte, um es dem liturgieinteressierter Bischo
aus dem Frankenreich mitgeben zu kénnen,sgitla dieser auf das vor Jahren nach Corbie
geschickte Exemplar verweisen s#e®, Der Papst beauftragte seinen Erzdiakon Theodor,
einen Fachmann fir die papstliche Liturgie, Amalar in allen Fragen Redéninart zu
stehen. Im Frage und AntweBpiel, das Amalar von Alkuin lernte, eignete er sich alles
Wissen an, das ihm uber die rémische Liturgie wichtiwaurickgekehrt ins Frankenreich
reiste Amalar unmittelbar nach Corbie, wo er die Kopie des roerséntiphonars einsah. Es
bestand aus drei Buchern Uber die Matutin und einem Uber die restlichen Texte des
Stundengebetes. Arnaa verfasge mit seineniiber de Ordine Antiphonarieine Mischform
bestehend aus Elementen aus dem romischen Antiphonarerusget Metzer Kirche und

79 Siehe unten 3.8.3.

80  Zur Frage der Bildverehrung vgl. v. LOEWENICH, Walter: Bilder ifd.Westen. In: TRE 6, S. 54646;
zur Frage der Libri Carolini im besonderen vgl. BASTGEN, Hubert: Das Capitulare Karls desnGioer
die Bilder oder die sogenannten Libri Carolini. In: NA 36 (1911), S.-688; 37 (1912), S. 1%1.

453 533; SCHADE, H.: Die Libri Carolini und ihr8tellung zum Bild. In: ZKTh 79 (1957), S. 688; v.
STEINEN, Wolfram: Entstehungsgeschichte der Libri Carolini. In: QFIAB 21 (1929)- $3;1weitere
Literatur siehe TRE 6 (wie oben).

81 vgl. Boshof (wie Anm. 25) S. 143.

82 vgl. Cabaniss (wie Anm. 20) S. 669.

83 vgl. Hanssens Il, S. 391ff. Zur Datierung vgl. Cabaniss (wie Anm. 20),-S.069

84 Hanssens Il, S. 39399.

85 MGH, EppKA lll, S. 266 267 oder auch PL 105, 1340CD.

86 vgl. Cabaniss (wie Anm. 20), S. 71.

87 vgl. ebd., S. 75; Hanssens Ill, S.-224.

88 Vgl. ebd.; Hanssens I, S. 74.

89 vgl. etwa Hanssens Ill, S. 94; Liber de ordine antiphonarii, c. 58, 3; im Prolog desselben Buches (Hanssens
I, S. 13 14); im LOff in der Vorrede Postquam scripsi (Hanssens I, S18u. a.

90 vgl. Hanssens |, S. 361: Naguando fui missus Romam a sancto et christianissimo imperatore Hludovico
ad sanctum et reverendissimum papam Gregorium, de memoratis voluminibus retulit mihi ita idem papa:
Antiphonarium non habeo quem possim mittere filio meo domino imperatori, quongnubs habuius,
Wala, quando functus est huc legatione aliqua, abduxit eos huic secum in Franciam.

91 Hanssens Ill, S. 234: Liber de ordine antiphonarii. Prologust3



11

eigenen Textschopfungen. Die jeweiligen Quellen in seinem Kompilationswerk hat er nach
wissenschaftlicher Methode kgEnnzeichnet und vermefkt Zur selben Zeit arbeitete Amalar
auch an der neuerlichen (dritten) Uberarbeitungldlesr officialis, welche er 832 oder 833
veroffentlichtés.

Auf der Synode von Diedenhofen 835 hatte Ludwig der Fromme Amalar mit der Verwal
tung des Erzbistums Lyon betr&utDieser politischen MalRBhahme des Kaisers geht eine
jahrdange Auseinandersetzung@raus, in der Erzbischof Agobard von Lyon eine wichtige
Rolle innerhalb der Aufstandspartei gegen den Kaiser spielte; es ist dies die so bezeichnete
Krisenzeit in Reich und Kirche von 8284(>. 833 lehnten sich die drei S6hne Ludwigsd
Frommen wegen rechtswidriger Elnd Reichsverteilung gegen ihren Vater, den Kaiser, auf.
Lothar Ubernahm als Zweitkaiser die Fiuhrung der Opposition und konnte auch Papst Gregor
IV. als Verfechter seiner Ideen gewinnen, der sich als Vermittler zutijenf stellte, ein
Schritt, den er spéter nur bereuen konnte. Lothar marschierte in Burgund ein, wo sich ihm
Erzbischof Agobard und weitere Bischtfe anschlossen. In den darauffolgenden
Machtkampfen folgte die vollige Entmachtung des alten Kaisers. GegefAbdietzung des
Kaisers nun aber wandten sich Pippin und Ludwig, die beiden S6hne des Kaisers, denen es
gelang, Lothar wieder nach Italien zuriickzudrangen. Ludwig der Fromme liel3 nach seiner
feierlichen Wiedereinsetzung im Februar 835 die besonders kontieo®n Erzbischofe
von Reims, Lyon, Vienne und Naonne absetzen und hielt mit neuen politischen
Erbentscheidungen zuriék

Uber die wenigen Jahre Amalars als Chorbischof und Verwalter der Erzdi6zese Lyon sind
wir recht gut unterrichtet, nicht zuletaufgrund der Konflikte, die sich dabei ergaben. Da
Agobard das Bistum nicht freiwillig verliel3, redie dies Spuren bei seinen Di6zesanen hinter
lassen; er hatte viele Anhé&nger, die sich mit der neuen Regelung nicht einverstanden erklarten.
Nach bereits jatzehntelanger schriftlicher Tatigkeit im Bereich der Liturgie war es verstand
lich, dass Amalars Hauptinteresse der Liturgie galt. FUr ihn war die Zeit gekommen, seine
theaetischen Uberlegungen in die Praxis umzusetzen. Er ging auch sofort nach Athesantri
die Arbeit. Er rief den Klerus des Bistums zusammen und belehrte ihn drei Tage lang Uber
seine liturgischen Ansichten. Damit begann aber auch schon die Kontroverse gegen ihn vor
allem durch den Diakon Flor¥fs der zu den treuen Anhangern des Bisclof€xil gehorte
und sich gegen die theologischen Irrtiimer und Ligen Amalars wandte. Florus, ein theologisch
hochgebildeter Kleriker, wollte es nicht dulden,sdalie Kirche von Lyon "einen Bischof
ohne Amtsgewalt und einen Lehrer ohne Wahrheit" ¥aldemalar seinerseits beauftragte
seine Mitarbeiter mit der Abschrift seiner liturgischen Werke, um sie im ganzen Bistum zu
verteilen. Auch dies versuchte Florus zu verhingfefar scheute keine Muhe, um zu seinem
Ziel zu kommen. Den Teilnehmern der Synode wedenhofen schrieb er eine Art offenen
Brief, um an ihre Verantwortung bei der Ernennung Amalars zu appelieréio der
abgesetzte Bchof Agobard in dieser Zeit sich aufhielt und wie er agieren konst siah

92 vgl. Hanssens I, S. 362.

93 vgl. ebd., S. 7475; auch Cabaniss (wie Anm. 20), S. 78.

94 vgl. Boshof (wie Anm. 25), S. 266. Zur Bedeutung Lyons zur Zeit Amalars vgl. ebd., SIA%9

95 vgl. Ewig (wie Anm. 30, S. 136 143.

9 Ebd., S. 143.

97 vgl. Boshof (wie Anm. 25), S. 268; zu Florus vgl. BOSHOF, Egon: Florus von Lyon. In: TRE 11, S.
221- 224 mit Lit.

98  vgl. Boshof (wie Anm. 25), S. 268269.

99 vgl. ebd., S. 269270.

100 vgl. ebd., S. 270.



12

nicht sicher ausachen. Es scheint jedh, als sei er nicht wie oft angegebennach Italien
gefliichtet, sodern daser in einem Kloster in der Néahe von Lyon beaufsichtigt wA%tde

Zu den Aktionen des Florus gegen Amalar gehorte die intensive Auseindnaegsmit
seinen liturgischen Schriften, aus der eine Reihe von Anklageschriften entstand. Zunéchst be
gegnete Florus dem neueingefiihrten Antiphonar danss etadie darin enthaltenen Eigen
schopfungen Amalars als unvertretbar erklarte und daher fiBatger in Lyon ein eigenes
Antiphonar anfertigt®2 In dem dem Antiphonar vorangestellten Brief fehlt nicht die Scharfe
einer Polemik, die die vollige Verachtung Amalars beabsichtigte: Er sei ein Feind des
Glaubens und der Wahrheit und sae so den IrrtudeirkKirche von Lyon, er sei Urheber der
Lige und verbreite damit die Seuche des Abergladbermdie Vorwlrfe zielten darauf ab,
den Versuch einer Liturgiereform im Keime zu erstiékén

Der zweite Schwerpunkt der Angriffe des Florus bestand in der KritikiarbandigerLi-
ber officialis den Amalar mit nach Lyon brachte und der inzwischen schon weite \tergyei
gefunden hatte. Wir wollen in diesem historischen Uberblick nicht auf die Details der
Stellungnahmen eingehé??, missen aber anmerkensdhier die unterschiedlichen theolagi
schen Anséatze der beiden Kontrahenten am schéarfsten zum Tragen kommen. Florus, der gele
gentlich auch als "karolingischer Aufklarer" apostrophiert wird, wandte sich mit aller
Entschielenheit gegen die allegorische Interpretatder liturgischen Riten und Zeichiéh
Die nicht akzeperte Methode einerseits und die politischen Absichten andererseits fuhrten zu
Ubertridbener und z. T. unsachlicher Kritik gegentber den Aussagen Aital®® daraus
sich ergbenden Schwierigkeiteund Diskussionen trieben Florus zum Schritt der Anklage
beim Kaiser. Ludwig der Fromme liel3 die Frage der liturgischen Reform Amalars im
Erzbistum Lyon auf die Tagesordnung der Synode von 838 setzen, die flur September in
Quierzy einberufen wurdes, Amalarfertigte daraufhin eine Verteidigungsschrift an, in der er
seine liturgischen Abhandlungen zusamms#éa die er dann dem Kaiser Ubergeben
wolltel%, Florus andereeits stellte die Irrtimer Amalars in einem Brief summarisch
zusammen, den er an verschiegleBischofe seines Vertrauens schickte. Einer der
Hauptvorwirfe war die allegorisch gedeutete Dreiteilung der Hostie zur Kommunion, woraus
Florus ableitend folgerte, Amalar behaupte einen dreigeteilten und dreigestaltigen Leib
Christit10, Die theologische Meeidigung der Eiheit des Leibes Christi hatte in diesem
Zusammenhang auch politische Bedeutung, weil davon die Idee der Reichseinheit abgeleitet
wurdéll Da es Amalar in seiner Erklarung aber nicht um diese von Florus kritisierten und als
haretisch bestaimten Inhalte ging, wird der unterschietieé Ansatz der beiden Theologen um
so deutlicher. Wahrend Florus die liturgischen Riten und Zeichen mit ihrer ontischen
Heilswirklichkeit gleichsetzte, bestimmte Amalar diese, indem er ihnen eine signifikante
Funktiion zuschrieb. Damit wird liturgisches Tun zum verweisenden Tun, das auf das darin
Angezeigte hinweist. Ohne die ontische Dimension der Liturgie zmégygleutet Amalar die

101 vqgl. ebd., S. 274272

102 vqgl. ebd., S. 273274.

103 vgl. ebd., S. 275.

104 vgl. Schnusenberg (wie Anm. 44), S. 18@2.

105 Einen guten Uberblick tber die kritische Auseinandersetzung zwischen Florus und Amalar gibt Kolping AF.

106 vgl. Kolping AF, S. 458: "Der Vorwurf des gelehnt®iakons gipfelt darin, daR? Amalar ganz willkiirlich
und subjektiv in die liturgischen Riten einen verborgenen Sinn hineinlege."”

107 vgl. etwa die Beispiele bei Boshof (wie Anm. 25), S. 2885,

108 vgl. ebd., S. 288.

109 vqgl. ebd., S. 288; Hanssens |, S. 38%0: "Embolis meorum opusculorum"

110 zur Auseinandersetzung vgl. Kolping AF, S. 4484,

111 vgl. Boshof (wie Anm. 25), S. 289.



13

einzelnen Elemente des Gottesdienstes auf seine neu eingeftihrte Weiselsaslestthch
ein Schulgegensatz, der in diesem Konflikt ausgetragen wurde.

Als Amalar auf der Synode seine Ausfuhrungen verteidigte und vor allem auch seine
Eigerschopfungen in den liturgischen Texten rechtfertigte, schlossen sich die Teilnehmer der
Synale der Kritik des Florus an, woraufhin Amalar verurteilt wurd®er'Sieg aber, den die
Schule von Lyon uber Amalar davongetragen hatte, war nicht endgultig; denn es ist die
allegorische Methode Amalars, die sich in der Folgezeit in der Liturgieerklarung
durchgesetzt hat'2

Amalar zog sich nach seiner Verurteilung wieder zuriick auf seinen Sitz in der Dibzese
Metz, vermutlich wieder in die Abtei Hornbach. In den vorausgehenden Jahren in Lyon hatte
Amalar seine zweite Edition d&clogae de Ordine RomaH8undein neues Buch der Erkla
rung zum Antiphonabe Ordine Antiphonarii4 veroffentlicht. In den folgenden zehn Jahren
héren wir von ihm nichts mehr. Inzwischen aber wuchs der Esdleiner Schriften standig
an; sie wurden im ganzen Frankenreich verbreltetiglich wenige Autoren, wie etwa
Florus, bemiihten sich weiter um kritische Stellungnahmen gegtf. ibber die Restitution
Agobards auf seinen Bischofssitz zu diesem Zeitpunkt hdren wir nichts, obwohl er den Sitz
zurlickerhieft16,

Die letzte Notiz aus derheben Amalars fallt an gegen Ende der ersten Halfte des 9.
Jahrhunderts im Zusammenhang der Auseinandersetzungen um die Pradestinationslehre, wie
sie der s&chsische Monch Gottschalk veffatWelche Rolle Amalar in diesem Streit
einnahm, wissen wir nichtediglich daser sich zu den Gegnern dieser Lehre bekathte
Ein Brief des Diakons Florus aus dem Jahre 853 gegen Amalars Ansichten in diesem
Streitgegentand 182 erkennen, dss Amalar bereits tot war. Wir kennen sein genaues
Todesdatum nicht. Er stagm 29. April, wohl zwischen 850 und 852, und wurde im Kloster
St. Arnulf in der N&he von Metz begraben, von wo seine Gebeine spéter in die Kirche St.
Arnulf in Metz in den linken Seitenaltar Ubertragen wurden; gegeniéibam rechten
Seitenaltar liegen die Gebeine Ludwigs des Fromrién

0.3 Verzeichnis der liturgischen Schriften Amalars

Eine ausfuhrliche Zusammenstellung der Schriften Amalars hat 8deaniss120und zu
letzt ChristineSCHNUSENBERG?21 vorgelegt. Vo ihnen hat Johannes Michd#ANSSENSIn der
Einfuhrung zur Edition der liturgischen Werke Amalars dessen Schriften zusammengestellt,
sie geordnet nach liturgischem und nichtliturgischem Inhalt; er hat auch die Amalar
zugeschriebgen Werke erwéhi#2 DieseVerzeichnisse sind zu erganzen durch die Schrift

112 ygl. ebd., S. 291.

113 vqgl. Hanssens lIl, S. 26465.

114 vgl. Hanssens llI, S. £309: Liber de ordine antiphonarii.

115 vgl. Cabanisswie Anm. 20), S. 90.

116 vgl. Boshof (wie Anm. 25), S. 304.

117 7u Gottschalk vgl. SCHAFERDIEK, Knut: Gottschalk der Sachse (Gottschalk von Orbais, -S8&3080).
In: TRE 14 (1985), S. 16810; HODL, L.: Gottschalk von Orbais. In: LexMA 4 (1989), Sp. 161d12.

118 vgl. Cabaniss (wie Anm. 20), S. 92.

119 vgl. ebd, S. 93.

120 Epd., S. 107114,

121 Schnusenberg (wie Anm. 44), S. 1469. In der historischen Darstellung weist die Arbeit eine Reihe von
Mangel auf, auch sind die neueren Arbeiten Giber Amalar sowie einige Sehriften nicht erfal3t.

122 ygl. Hanssens |, S. 488.
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De sacramentis Ecclesiaeine kleinere Schrift, die um 810 entstanden ist und von Franz
HAFFNER als ein uneréffentlichter Text des Amalarius von Metz vorgestellt wid¥leDie

Werke Amalars lassen sichdinei Perioden einteilen. Die erste Periode entspricht der Zeit des
Beginns seines sealtiindigen Arbeitens bis etwa 815. Die Reise nach Konstantinopel, wo er
sich von der zweiten Jahreshalfte 813 bis ins Jahr 814 aufhielt, lie3 ihn die byzantinische
Liturgie kennenlernen und studieren; in seinen Werken sind nachhaltige Einflisse davon zu
spuren. Die zweite Periode urstadie Zeit bis 831. Neuerliche Zasur bildet der ergiebige
Aufenthalt in Rom von Septdmr 831 bis Marz 832, bei dem er die rOmische Litrg
ausfuhrlich beobachten und studieren konnte. Die dritte Periode schliel3licbgutigaZeit

bis zu seinem Tode 850/852.

Es folgt eine Ubersicht tber die liturgischen Schriften Amalars, die uns heute zuganglich
sind:

De sacramentis Ecclesigam 810§24

De Scrutinio et Baptism@twa 811/812¢5

Eclogae de Ordine Romano et de Quattuor Orationibus in Miks&dition: etwa 813/814; Edition: etva
836/837§26

Epistula ad Petrum abbatem Nonantulan(8h4)27

Missae Expositionis Codex Pri¢814)128

Missae Expositnis Codex Alterg814)29

Canonis Missae Interpretati@14):30

Brief an Bischof Jeremig818- 820)31

Brief an Bischof Jonag818- 82032

Brief an Bischof RandggB818 820)L33

Brief an Abt Hilduin(818- 820)134

Liber officialis (1. Edition: 821335

Liber officialis 1-4 (2. Edition: 82736

Brief an Abt Hedtq827)137

Brief an Guntard(827)L38

Liber officialis (3. Edition: um 832/833§°

Liber officialis (4. [?] Edition: 835340

Eclogae de Orithe Romano et de Quattuor Orationibus in Mig8aEdition: etwa 836/83 %41

123 HAFFNER, Franz: Symphosius Amalarius von Metz, Erzbischof von Trier (um 810) : Unverdffentlichte
Texte zur Geschichte der Sakramentenspendung. In: Festschrift fir Alois Thomas. Archéologiure, kir
und kunsthistorische Beitrage. Trier 1967, S.-1138.

124 Epd., S. 137140.

125 Hanssens |, S. 23@51.

126 Hanssens I, S. 22265.

127 Hanssens I, S. 22931; Schnusenberg (wie Anm. 44), S. 1230.

128 Hanssens I, S. 25265; Schnusenberg (wie Anm. 48),150 152.

129 Hanssens |, S. 26281; Schnusenberg (wie Anm. 44), S. 152.

130 Hanssens I, S. 28838; Schnusenberg (wie Anm. 44), S. 153.

131 Hanssens Il, S. 38@87.

132 Hanssens II, S. 388.

133 Hanssens Il, S. 38391.

134 Hanssens |, S. 34858; Schnusenberg (winm. 44), S. 154156.

135 Hanssens Il; Schnusenberg (wie Anm. 44), S-138.

136 Hanssens Il, S.-B43.

137 Hanssens Il, S. 39B92.

138 Hanssens Il, S. 39399.

139 Hanssens Il, S.-B43.

140 Hanssens Il, S.-B43.

141 Hanssens Ill, S. 22265; Schnusenberg (wie Andd), S. 1174175.
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Prologus antiphonarii a se compos(@36- 837)142
Liber de ordine antiphonarij836- 837143

0.4 Der gegenwartige Forschungsstand zu Amalar

Die Darstellung des gegenwartigen Standes der Forschung kann auf eine gute Vorarbeit zu
rickgreifen. Johannes MichadhNsseNshat im Zuge der Edition der liturgischen Schriften
Amalars alles ihm zur Verfigung stehende Material berticksichtigt und aufgearBeine
Arbeitsergebnisse publizierte er zunachst in den Ephemerides Litdfgicagranzosischer
Sprache und stellte sie dann in neuer und umfassenderer Weise in Zusammenhang der Edition
aller liturgischen Schriften Amalars in lateinischer Sprachel4daDie franzdsische
Darstellung des LOff umtsie 18 Kapitel folgenden Inhalts: Er stellte den LOff vor (1),
besprach die vechiedenen Editionen des LOff (ll), beschrieb die umfangreich Uberlieferten
Handschriften (Ill), beschatftigte sich mit den zeitggsischen Zeugnissen (IV), stellte die
unterschiedlichen Titel zusammen (V) und den Aufbau des LOff (VI); weiters widmete er sich
den drei Vorreden (VII), den dem LOff 3 angefligten Briefen (VIII) und den erganzten Teilen
(IX), dem Inhalt des LOff in der Halschriftentberlieferung (X), dem Kreuzchen als Hinweis
fur einen zitierten Text (XI), der doppelten Redaktion einiger Texte (XIl), den Textvariationen
(XII), den veschiedenen Gesamtredaktionen (XIV) und der Einordnung dieser Redaktionen
(XV); schlieflich besprach er die Abhangigkeit der einzelnen Handschriften (XVI) und die
geographische Streuung derselben (XVII); er ssdrat einer zusammenfassenden Sicht Uber
den Gesankbrpus des LOff (XVIII).

Die alle seine voraufgehenden Arbeiten zusammenfagsdedition der liturgischen Werke
Amalars in der Reihé&tudi e testil38140 umfag in Band | zunachst ein umfangreiches
Literatur und Quellenverzeichnis, auf das wir hier verweisen kénnen und bis ins Editionsjahr
reicht. Dann stellt er Amalar in sein@ualitat als liturgischen Schriftsteller vor und im-An
schliss daran seine liturgischen und nichtliturgischen Werke. Es folgt eine
Lebensbeschreibung und die Rickfrage nach der Autoritat Amalars bei seinen Zeitgenossen
und der Nachwelt swie einige Ausfilungen tber den Sinn der Edition seiner WéfRém
zweiten Teil des ersten Bandes bespricht er die einzelnen Werke Amalars, die zur Edition
gelangen. Unter der KapisuberschriftOpera minoraerfolgt die Edition der kleineren
liturgischen Schriften. Bandl umfasg denLiber Officialis (LOff) und Band Ill denLiber de
Ordine Antiphonarii(LOANt), die Eclogae de ordine romanaer Anhang zu den Banden |
und Il sowie eine Reihe von dexzusammenstellungenndex documentorum e sacra
scriptura utriusque tegamentj Index documentorum ex ecclesiasticorum aliorumque virorum
scriptis Index documentorum e libris liturgigisler hdex formularum seu initiorumnd der
Index verborum philologicussowie derIndex rerum liturgicus HANSSENS bildet die
Grundlage fumlle weitere wissenschaftliche Auseinandersetzung.

0.4.1 Die bibliographische Literatur

142 Hanssens |, S. 36263; Schnusenberg (wie Anm. 44), S. 1737.

143 Hanssens I, S. +309; Schnusenberg (wie Anm. 44), S. 4777. Cecchetti und Hanssens vertreten die
Ansicht, LOANt sei erst nach dem Tode Ludwigs des Frommen 840 Gmygors V. 844 geschrieben
worden.Vgl. auch FRANCA, Umberto: Le antifone bibliche dopo pentecoste : Studio codocologico storico
testuale con appendice musicale. Roma 1977 (StAns 73=AnLit 4), S. 285.

144 EL 41 (1927), S. 68B2; 153 185; 237 244; 44 (193Q) S. 24 46; 47 (1933), S. 181; 113 125;
226-248; 313 328; 413 430; 493 505; 48 (1934), S. 6®9; 223 232; 549 569.

145 AMALARII EPISCOPI OPERA LITURGICA OMNIA. Edita a loanne Michaele Hanssens. Tomus |
Citta del Vaticano 19481950 (Studi e testi 13840).
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Neben dem Lebensbild Johannes MichdwlissSENsund derer, auf die dieser sich berufen
konnte, hat 1951 Allel€aBAaNISS!47 eine kurze Lebensbeschreibung vedfadie er1954 in
Form einer erweiterten und selbstandigen Darstellung mit Werkverzeichnis pulhgieiie
sich in einigen Angaben von ddf#ANSSENS deutlich abhebt. Zu erganzen sind diese
Lebensbschreibungen fur die Lyoner Zeit durch die Ausfihrungen ERpsHORM9, der in
der Biggraphie uUber Erzbischof Agobard von Lyon die Auseinandersetzungen mit Amalar
ausfuhrlich schildert und neue Informationen bietet. Dartberhinaus beinhaltet die Arbeit gute
Informationen zur Zeitgeschichte.

0.4.2 Die lexikalischen Darstéungen

1924 gabDeBROISESC im Dictionnaire d'archéologique chrétienne et de liturgie eine aus
fuhrliche Darstellung des Lebens, der Werke und der liturgiewissenschaftlichen Bedeutung
und fugte eine umfangreiche Bibliographie hin@ECCHETTES! stellte Amala 1948 in der
Enciclopedia cattolica vor und konnte dabei schon auf die EditionswelkeSSENS
verweisen. Seine abschlieRende Bemerkung weist Amalar als "eine der interessantesten
Personlichkeiten des Mittelalters” aus, dessen "Schriften einen wertieiteaden fur die
historische Fachung" darstellen. 1935 hat BORIN'52kurz Leben, Schriften und Theologie
skizziert. 1957 wurde ein kurzer Hinweis auf Amalar im R&@egeben; im selben Jahr
formulierte BalthasaFISCHER>4 den Beitrag fur das LThK, in deer resimierend feststellt:

"Die von Amalar erdcheidend ausgebildete, oft unertraglich geklnstelte allegorische
Liturgie- und Messerklarung, fur die die Msfeier 'nicht mehr kultisches Mysterium ist,
sondern viele Mysterien enthalK@LPING), hat das gnze Mittelalter unheilvoll beherrscht".
1958 wurde das Stichwort Amalar durch Th. VWSMANS®SS im Liturgisch Woordenboek
dargestellt. Den biographischen und liturgiehistorischen Teil des Artikels im Lexikon des
Mittelalters>6 verfasde Johanne&MMINGHAUS, wobei dieser auf die "oft sachfremde und
gekinstelte" Arbeitsweise Amalars in bezug auf Litwgied Messerklarung hinwies; die
musikalische Bedeutung Amalars stellte L. \TTMER als Teil 1l desselben Artikels dar.
Nicht zu finden ist das Stichwort "Ar@a" im TRE.

0.4.3 Untersuchungen und Darstellungen zu den Schriften Amalars seit 1948

Josef AndreadUNGMANN157 hat durch das KapitéDie romische Messe im Frankenreich"
in seinem StandardweMissarum Sollemniaus dem Jahre 1948 Amalars Bedeutung fér da
Messverstandnis im Mittelalter aufgezeigt; er konnte sich dabei auf die bereits 1902
erschienene Arbeit vVORRANZ158 stitzen. Seine ArbeiDie Messe im deutschen Mittelalter”

146 vgl. Hanssens |, S. 834.

147 CABANISS, Allen: The personality of Amalarius: Church History 20 (1951), S. 341.

148 Wwie Anm. 20.

149 Boshof (wie Anm. 25), S. 254800.

150 DEBROISE, E.: Amalaire. In: DACL 1 (1924), Sp. 132330.

151 Wie Anm. 75, Sp. 95962.

152 MORIN, G.: Amalaire de Metz. In: DThC I/1 (1935), Sp. 9334.

153 RGG | (1957), Sp. 302.

154 FISCHER, Balthasar: Amalarius. In: LThK 1 (1957), Sp. 414.

155 VISMANS., Th. A.: Amalarius. In: LitWo | (1958), Sp. 12627.

156 EMMINGHAUS, Johannes; DITTMER, LA.: Amalarus von Metz. In: LexMA | (1977), Sp. 505.

157 Jungmann MS |, S. 9318.

158 FRANZ, Adolph: Die Messe im deutschen Mittelalter : Beitrage zur Geschichte der Liturgie und des reli
gitsen Volkslebens. Freiburg 1902 (ND Darmstadt 1963); vgl. vor alesnealeiten und dritten Aehnitt
des Buches.
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ist nach wie vor die ausfuhrlichste Darstellung der Amalarschessavkddrung mi ihrer
Wirkungs und Rezeptionsgeschichte. Zur Literaturtibersicht MARSSENS>? muss erganzt
werdenANDRIEUL8C, der die Ausfihrungen Amalars Uber die Frage nacltaesecratio per
contactumam Karfreitag ausfuhrlich in seine umfangreiche Studie eingdiatut ebenso
Suitbert BAUMER16L, der die Bedeutung Amalars fur die Geschichte der Stundenliturgie
aufzeigte, und SSIMONIS162 mit seiner Arbeit Uber das Eucharistieverstandnis Amalars. Eine
wertvolle thedogie- und liturgiehistorische Arbeit stellt die StedAmalar von Metz und
Florus von Lyon : Zeugen eines Wandels im liturgischen Mysterienverstandnis in der
Karolingerzeitvon Adolf KoLPING aus dem Jahre 1951 &&r 1955 wurde in Gottingen eine
Dissertation von Ursul&iSCHERL®4 eingereicht, die sich mit "Allgorese” und "Aufklarung"

als Ausdruck karolingicher Denkart beschaftigt und anhand der beiden Schriftsteller Amalar
von Metz und Agobard von Lyon dargestellt wird. Amalars Reform des Metzer Antiphonars
im Verhaltnis zur bereits bestehenden Tradition wurdusfuhrlich dargestellt von
LIPPHARDTI65, Eine Ergédnzung zu den Editionswerken legte 1967 RAaAFENERLS6 vor, der

eine kleine Handschrift aus der HerzAggustBibliothek in Wolfenbuttel (Codsuelf.
75/Weilenb., fol. 124) De sacramentis etesiae als Sdrift Amalars auswies und
veroffentlichte. Amalar spricht darin Uber das Inibagssakrament und Uber Buf3e und
Umkehr. 1969 erschien in deutscher Sprache von HemrLuBac die Studie Corpus
Mysticumté7, in der sich der Autor im Anhang ausfihrlich mit deeologischkallegorischen
Formulierung des "corpus triformae"” bei Amalar und dessen kuNgs und
Rezeptionsgeschichte auseinanders®8izt Vincenzo RAFFA189 hat 1971 Amalars
Ausfuhrungen zum Stundengebet in eine kurze systematische Schau Uber die Strgidenlitu
in der karolingischen Epoche eingefugt. Eine Darstellung der von Amalar beschriebenen
Mesditurgie gibt JohanneBEUMER!?0in seinem Beitrag Amalar von Metz und sein Zeugnis
fur die Gestalt der Msditurgie seiner Zeit aus dem Jahre 1975. In einert lzegelegten
Studie hadelt Rudolf SUNTRUPL’L Uber die Bedeutung der liturgischen Gebarden und
Bewegungen in lateinischen und deutschen Auslegungen des 9. bis 13. Jahrhunderts, in der er
sich zu einem groBen Teil auf die Schriften Amalars stutzt. Seinedgjitatichen
Erwagungen Uber den SacramentBeyriff, Gber die Methode der Liturgieauslegung bei

159 vgl. Hanssens |, S. 125.

160 ANDRIEU, Michel: Immixitio et consecratio : La consecration par contact dans les documents liturgiques
du moyen ageParis 1924 (Bibliothéque de I'Institut de droit canonique 1)

161 BAUMER, Suitbert: Geschichte des Breviers. Freiburg 1895; hier ®e811 212; 250; 269; 279285;

293.

162 SIMONIS, S.: Doctrina eucharistica Amalarii Metensis. In: Antonianum 8 (1933),48. 3

163 Kolping AF

164 FISCHER, Ursula: Karolingische Denkart : Ajlerese und "Aufklarung”, dargestellt an den Schriften
Amalars von Metz und Agobards von Lyon. (Diss. masch.) Géttingen 1955.

165 Der karolingische Tonar. Hg. und erldutert von Walther Lipphard. Miinster 1965 (LQF 43).

166 HAFFNER, Franz: Symphosius Amalariusrvivietz, Erzbischof von Trier (um 810) : Unverbffentlichte
Texte zur Geschichte der Sakramentenspendung. In: FS fur Alois Thomas. Arch&ologische; kirdhen
kunsthistorische Beitrége. Trier: Selbstverlag des Bistumsarchiv, 1967,-9.4185

167 De LUBAC, Henri: Corpus Mysticum : Kirche und Eucharistie im Mittelalter : Eine historische Studie.
Ubertragen von H. U. von Balthasar. Einsiedeln: Johannes, 1969 (das franzésische Original tragt: den Ti
Corpus Mysticum: L'Eucharistie et I'Egli au Moyen Age. Deuxiéme Edition et augmentée. Paris, Aubier
1949). Zu erwéhnen ist hier auch Ders., wie Anm. 38.

168 vqgl. ebd., S. 325369.

169 RAFFA, Vincenzo: L'Ufficio divino del tempo dei Carolingi e il Breviario di Innocenzo Il confrontati con
la Liturgia delle Ore di Paolo VIn: EL 85 (1971), S. 206259.

170 BEUMER, Johannes: Amalar von Metz und sein Zeugnis fiir die Gestalt der MeRliturgie seiner Zeit, In:
ThPh 50 (1975), S. 41@26.

171 Suntrup BLG
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Amalar und die liturgischen Gebarden im einzelnen sind Frucht intensiver Arbeit. Erganzend
zu dieser 1978 erschienenen Arbeit vertffentlichte er 1984 den deiiker die
Zahlenbedeutung in der mittelalterlichen Liturgieallegor&sen dem neben grundséatzlichen
Erwéagungen und anderem Quellenmaterial wiederum die Schriften Amalars mitbericksichtigt
sind. Zur Eucharistietheologie Amalars wurde 1977 in Paris eiseeBRation von E. T.
FrRANCISI73 vorgelegt. Vom 912. Oktober 1977 fand in Todi der internationale Kosgdes
Zentrums fur Studien Uber mittelalterliche Spiritualitat der Universitat Perugia mit dem
Thema Culto cristiano e politica imperiale dargia satt, auf dem vier Referenten sich mit
Amalar und seinen Schriften beschéftigten. R#dfaAdoNTEROSSG74 handelte Uber Il "Liber

de ordine antiphonarii' di Amalario, MichaHuGLo!’> Uber die Umgestaltungen des
gregorianischen Antiphonars im 9. JahrhundertHisachar, Agobard und Amalar, Marta
CRISTIANIL76 stellte den speziellen Punkt der Fotiaungen Amalars zum corpus triforme im
LOff und der damit verbundenen Fragestellungen dar und RiwessoN’7 schliel3lich
bearbeitete die Beziehung Amalars zu derrdischen Tropen, nachdem 1973 ein Beitrag
Uber die Bedeutung der Ausfihrungen Amalars zunpUsdyrie eleison erschienen Wédr
Ebenfalls dem LOANt widmete sich UmbeRBANCAL7?in seiner Arbeit Gber die biblischen
Antiphonen nach Pfingsten. Gebrauch undvicklung des SacramentuBegriffs auf dem
Hintergrund der Kontroverse zwischen Amalar und Florus ist Gegenstand der Dissertation
von D. F. SHEEHANI80, In einer breit angelegten Untersuchung hat sich Christine
SCHNUSENBERGdem Ursprung, der Entwicklung ukhwendung der allgorischen Methode

auf die Liturgié8l gewidmet. Sie stellt die bislang ausfihrlichste Eindilg in die liturgisch
allegorische Liturgieinterpretation dar, dies gilt auch fur die Bedeutung als Hinfihrung zum
liturgieallegorischen Arbeite Amalars. Die jungste Studie, jedoch nicht verdffentlicht, stellt
die niederlandische Doktoralarbeit von PAARTSENS2 (iber die Osterachtfeier bei Amalar

von Metz unter Beriicksichtigung des historischen Kontextes aus dem Jahre 1986 dar.

172 SUNTRUP, Rudolf: Zahlenbedeutung in der mittelaltdwdin Liturgieallegoresdn: Alw 26 (1984), S.
321- 346.

173 FRANCIS, E.T.: The Eucharistic Theology of Amalarius of Metz (Diss. Inst. Cath.). Paris 1977.

174 MONTEROSSO, Raffaelo: Il "Liber de ordine antiphonarii" di Amalario. In: Culto cristiano e politica im
perilae carolingia : 912 ottobre 1977. Todi 1979 (Convegni del centro di studi sulla spiritualita medievale
XVIII), S. 43-59.

175 HUGLO, Michel: Les remaniements de I'Antiphonaire grégorien a® d¥cle: Hélisachar, Agobard,
Amalaire. In: Culto cristiangwie Anm. 173), S. 87119.

176 CRISTIANI, Marta: Il "Liber officialis" di Amalario di Metz e la dottrina del "corpus triforme" : Simbo
lismo liturgico e mediazione culturali. In: Culto cristiano (wie Anm. 173), S- 187.

177 JONSSON, Ritva: Quels sont leppmrts entre Amalaire de Metz et les tropes liturgiques?. In: Cuko cri
stiano (wie Anm. 173), S. 16220.

178 JONSSON, Ritva: Amalaire de Metz et les tropes du Kyrie eleison. In: Classica et Mediaevalia. F. Blatt
septuagenario dedicata. Copenhague 19731& 540.

179 Franca (wie Anm. 143), S. 28291.

180 SHEEHAN, D. F.: Sacramentum in a Ninth Century Controversy. A Study of the Use and Development of
Sacramentum in the Controversy between Amalarius of Metz and Florus of Lyons (PafGrBigsiana),

Roma 199.

181 Schnusenberg (wie Anm. 44).

182 AARTSEN, P. J.: De paasnachtviering bij Amalarius van Metz : Een onderzoek naar vorm en duiding van
de paasnachtviering bij Amalarius van Metz in het licht van de historische kontekst. Doktoralskriptie
Theologie. HofdvalLiturgiewetenschap. Vrije Universiteit Amsterdam, 1986.
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Uber diese Aeiten hinaus ist zu vermerken sddie liturgischen Handbiicher und Nach
schlagewerk®3 der jungsten Zeit auf die Werke Amalars hinweisen bzw. diese in ihre
Darstelungen mit einbeziehen und Erkenntnisse der Forschungsergebnisse in Hinblick auf
Amalar beticksichtigen.

0.5 Theologische und methodische Arbeitsweise Amalars

Wie wir bereits festgestellt haben, ist Amalar der erste Theologe, der die Liturgie
rémischer Pragung in der Ausfihrlichkeitsdaie das gesamte liturgische Spektrum ww#fa
beschriebe und interpretiert h&#*. Sein KommentarwetRs initiiert zugleich eine neue Art
liturgischer Katechese und steht so im Gegensatz zu den mystagogischen Katechesen der
Kirchenvater. Diese neue A% besteht vor allem in der konsequenten Anwendung der
allegorich- dramatschen Interpretationsweise auf die Texte und die Gestaltungsformen sowie
Einzelelemente der Liturgi#’. Diese neue Art ihrerseits &iaber von einem theologischen
und geschichtsbegenen Verstandnis der Liturgie her venstan werden, die Denken, Leben
und Tun der franlschen Kirche widerspiegelt und zum Ausdruck bringt. Die neuaufblihende
germanischmittelaterliche Kirchés® pragt zusehends mehr eine subjektive, betrachtende
Frommigkeit, in der dagdividuelle, Personliche und Sittliche in den Vordergrund tritt, unter
Zuruckdrangung des objektiven liturgischen Mysteriengedad®endugleich wachst ein
neues asthetisches Efimplen, das der Rolle der Kunst in Kirche und Liturgie neuen
Stellenwert gibt®0. Das Benihen um eigene Formen in der Liturgie geht einher mit der
Ubernahme fremder, aus dem Siden Gbernommener Traditionen, die bisweilen in Kopien
ausartet, wobei der urspringlich intiggrte Sitz im Leben leidet wenn nicht verkannt Wiid
Ineins geh eine Veranderung des Symbolverstandnisses, das ANtever als 'die
Erweiterung des liturgischen Symbols durch rein charakterisierende SyA¥dlezeichnet
hat. Die Gegenstande im Gottesdienst etwa bekommen gegeniber dem altchristlichen
Gottesdienst, irdem sie als Elemente heiliger Hamty eine natlrliche Funktion in deren
Vollzug wahrgenommen haben und eingeordnet in ein gréReres Ganzes waren, nun
Eigenbedeutung und werden durch die Verkimmerung denémahen Gestaltung zusehends

183 vgl. GDK; Wegman GL; zu erwéhnen ist auch das historische Uberblickswerk tiber das Frilhmittelalter:
ANGENENDT, Arnold: Das Fruhmittelalter : Die abendlandische Christenheit von 400 bis 900. Stuttgart
Kohlhammer, 1990; hier bes. S. 4442.

184 vgl. REINHOLD, H. A.: Allegorical interpretation of liturgyin: New Catholic Encyclopedia 8 (1967), S.
937-938.

185 vqgl. oben Leben und Werk Kap. 0.2.

186 Schnusenberg (wie Anm. 44), S. 263:i¢bis in Einzelheiten gehende Analyse der liturgischen Darstel
lungsweise des Amalarius von Metz berechtigt die Schlu3folgerung, dal3 das liturgische Drama des friihen
Mittelalters, eingebettet in den eigentlichen liturgischen Ablauf, beanspruchen kamigesias, literari
sches Gattungswesen, d. h. Drama, innerhalb des christlichen Literaturkorpus, oder tberhaupt, zu sein.”

187 vgl. dazu die ausfiihrliche Darstellung bei Schnusenberg (wie Anm. 44).

188 vgl. dazu MEYER, Hans Bernhard: Alkuin zwischen Antike Uvidtelalter : Ein Kapitel friihmittelal
terlicher Frommigkeitsgeschichte. In: ZKTh 81 (1959), S.-3&, 405 454.

189 vgl. dazu Mayer LEG, S. 5.

190 vgl. ebd., S. 15. Vgl. dazu auch KRITZINGER, Ernst: Kleine Geschichte der frilhmittelalterlichen Kunst.
Koéln 1987 (dumont taschenbiicher 201); ASSUNTO, Rosario: Die Theorie des Schonenteéfaltelit
Koln 21987 (dumont taschenbiicher 117); auch BANDMANN, Giinter: Die vorgotische Kirche als
Himmelsstadt. In: FMSt 6 (1972), S.-83.

191 Als Beispiel kann hier die Ubeahme der rémischen Stationsliturgie in den frankischen Stadten und Li
turgiezentren genannt werden. Zur Frage der historischen Entwicklung vgl. KLAUSER, Theodor: Die li
turgischen Austauschbeziehungen zwischen der rdmischen und der fradkistsichen Kiche vom acten
bis zum elften Jahrhundert. In: HJ 53 (1933), S-169.

192 Mayer LEG, S. 8687.
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mehr stilisiert. Hhter diesem Pross steht das Rechtsempfien und -denken der
Germane#P3. Das liturgische Symbol, sMAYER, sehnt sich nach Erliing, das von ihm
"charkterisierend” genannte Symbol bedarf der Ded#dndn diesem Proess spielt die
allegorische Deutungmalars ein wichtige Rolle. Baes in der Begegnung der liturgischen
Verstehenshorizonte zu Spannungen kommesduversteht sich von selbst. Beispiel dafur

ist die Auseinandersetzung des Diakons Florus, der den altchristlichen Blygéslanken zu
verteidigen suchte, und den vom neuen Denken gepréagten Liturgieerklarungen Adnalars
Inhaltlich bricht eine Sehnsucht nach Poetisierung der Litut§teund zugleich deren
Dramatisierung’ an. Die Zeit Amalars war aber andererseits noch ganz gepragt vonsginflu
der rémischen Formen und Prinzipien, sie liel3, bestarkt durch eine intensive Neugierde fir
das romische Vorbild, auch eigene, bodenstandige und &ltere Traditionen vépPgessen
Zugleich ist die Zeit des 9. Jahrhunderts, in der Amalar seine Werke schrddfte \@ech
unmittelbar rezipiert werden, das Tor zum Verstandnis der Liturgie der'&atiid damit bis

hinein ins 20. Jahrhundert. Was im 9. Jahrhundert aufgebrochen und in der Folgezeit an ur
springlicher Dichte und Aussagemoglichkeit der Liturgie Uberlagerde, wurde zu einem
grof3en Teil erst durch die Bestrebungen der liturgischen Bewegung des 20. Jahrhunderts und
die dadurch bedingten und ermdglichten Reformarbeiten wieder riickgangig gemacht und neu
erworben.

Um Methode und Arbeitsweise Amalars vengte zu kbnnen, nasdie exegetische Arbeit
seiner Zeit, die Art des Bibelstudiums in den frankischen Schulen und besonders der Schule
von St. Martin in Tours, in der Amalar studiert hat, bedacht wételddie Art des Bibelstudi
ums war vor allem gepragt vaten beiden grof3en Angelsachsen Beda Vener&bilisd Al
kuin202, Die exegetischen Arbeitsmethoden des Frihmittelalters an den biblischen Kommen
tarwerken und das entsprechende Material und Werkzeug sind Gestaltungsprinzip fur die li
turgischen Kommentare Aafarg%3, dazu kommt seine in der Liturgie eigene, wenn im allge
meinen Sinne auch tbernommene Methode.

0.5.1 Amalar als Kompilator

193 vgl. ebd., S. 8890.

194 Fiir das neue Verstandnis der Symbolik spielt das Rechtsdenkenenmafinden der Germanen eine
wichtige Rolle. Vgl. sein Beispiel fuden Stab in der Liturgie (Mayer LEG, S. 87ff). Solche Beispiele
konnten viele angefiihrt werden.

195 vqgl. dazu Kolping AF; Sheehan (wie Anm. 179).

196 vgl. Mayer LEG, S. 92.

197 vgl. dazu Schnusenberg (wie Anm. 44). Dies gilt auch fur die anderen westlichegidtitpen. Vgl. dau
die Beitrage in: La celebrazione del triduo pasquale : Anamnesis e Mimesis : Atti del 1ll Convegno In
ternazionale di Liturgia.Roma, Pont. Istituto Liturgico, -43 Maggio 1988. A cura di lldebrando
SCICOLONE (StAns 102=AnLit 14), Roma 1990.

198 Am deutlichsten bringt die Spannung zwischen Altem und Neuem das Spatwerk Amalars LOAnt zum
Ausdruck, in dem er die musikalischen Bestande Rom und jene seiner HeimatsstadtuMerbinden
sucht. Vgl. Schnusenberg (wie Anm. 44), S.-175/.

199 vgl. Mayer LEG, S. 1847.

200 zyr Theologie Alkuins, der in St. Martin in Tours die Schule pragte, vgl. Meyer (wie Anm. 188).

201 7y Leben und Werk des Beda Venerabilis: LOYN, Henry RoydBaua Venerabilis. In: TRE 5 (1980), S.
397 402.

202 vgl. BISCHOFF, Bernhard: Wendepunkte in der Geschichte der lateinischen Exegese im Frilhmittelalter.
In: SE 6 (1954), S. 195. Zu Leben und Werk Alkuins: HEIL, Wilhelm: Alkuin (ca-88@). In: TRE 2
(1978, S. 266 276.

203 vgl. Willmes (wie Anm. 37), S. 281314,
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Die Werke Amalars erscheinen passagenweise als ein grol3es Kompilationswerk verschie
denster Schriftsteller der patristisch@eit ebenso wie aus den wichtigen theologischen-Wer
ken Bedas. Amalar kompiliert in seinen Ausfiihrungen Texte der patristischen Literatur, aber
auch der frankischen und angelsachsischen Theologen. Seine Art des Nebeneinanderstellens
von Sinneinheiten E#& gelegentlich den logischen Gedankengang vermissen, eine
Arbeitsweise, die besonders der allegorischen Hermeneutik entspricht. In der Geschichte der
Schriftinterpréatior?®4 ist mit Mannern wie Isidor von Sevilla (+ 636} Cassiodor (+ um
580¢% und spater Bda eine neue Zeit angebrochen. Standen in der Zeit der grol3en
Kirchenvater den christlichen Theologen und Lehrern noch profane Lehrer gegeniber, so
beginnt im 7./8. Jahhrundertund dies vor allem im Nordendie christliche Erziehung und
Ausbildung konzentriert auf den Wang mit der HI. Schrift die einzige Bildungseinrichtung
zu werden. Es entstehen die Bilduingeln der Bischofsund Klosterschulen, die sich vor
allem auf den wuirdigen Vollzug des Gottesdies und der Auseinandersetzung mit der Hl.
Schrift konzentrieren. Die Kirchgéter mit ihren Kommentaren beginnen in ein neues
Bedeutungsfeld zu ricken. An Bedadasich dieser Wechsel deutlich erkennen. Fir ihn ist
Jesus Sinn und Mitte der Schrifierdden Jingern das wahre Verstandnis der Schrift gelehrt
hatte. Nach Bedas Uberzeugung hat er damit dieses Buch in die Hande der Kirche gelegt,
weshalb er Einzelinterpretation, Methoden und Aussagen der kirchlichen Tradition in
verstarktem Mal3e betont uitbernimm#0?. Daraus erwachst ein methodisches Arbeiten, das
bei aller Selbstandigkeit einem kompilatorischen Schaffen sehr nahe kommt. Die
Bibelkommentare werden zu Sammlungen von Véatersprichen. Dabei will Beda aber dieses
Wissen nicht nur mechanisch wegeben, sondern den Bedures seines Landes und deren
Schulen anpassen. Bevorzugt werden die vier groRen KuéternAmbrosius, Augustinus,
Hieronymus und Gregor der GroR8. Methodisch nimmt die allegorische
Schriftinterpretation und der vierfache &@isinn den Vorrang ei#?°. Die Gelehsamkeit
Bedas wurde von Alkuin Gbernommen, von diesem auf das Festland gebracht, wo sie zur
pragenden Schule des Frankenreiches witdBie Autoren, die bei Beda vor allem Ver
wendung gefunden halb@h finden sich in d@ser Bedeutung auch bei Amalar wieder.

In dieser Tradition und von deren Schule geprégir haben bereits darauf hingewiesen,
dassAlkuin ein Lehrer Amalars an der Schule in Tours wateht nun Amalar. Im Texiber
die Karfreitagsfeier zitiert Amalar neben den liturgischen Bichern und Ordines die Werke des
Beda Venerabil®d2 Hieronymu&!3 Augustinud!4 Gregor des GrofRé¥, Innozenz P16,

204 y/gl. den AbriR bei Willmes (wie Anm. 37), S. 28490.

205 y/gl. COLLINS, Roger John Howard: Isidor von Sevilla. In: TRE 16 (1987), S: 318.

206 vgl. FRIDH, Ake: Cassiodoin: TRE 7 (1981), Sp. 65%63.

207 ygl. Willmes (wie Anm. 37), S. 28890.

208 v/gl. Willmes (wie Anm. 37), S. 292293: Im Vergleich mit den groRen lateinischen Kirchenvétern ist der
EinfluR anderer Autoren im allgemeinen gering. Immerhin aber kennt und benutzt Beda auch sonstige
Schriftsteller in betréchtlicher Zahl, so etwa Isidor, Cassian, den christlichen Dichter Arator und auch
Cassiodor, ferner Gregor von Nazianz, Athanasius und ChrysostontiesGriechen meist in lateinischer
Ubersetzung. Origenes ist inm fast nur vermittels aardéiter zuganglich gewesen. Sogar Flaviuspluse
und Werke der heidnischen Antike finden sich zitiert, doch geméaR der Mahnung Augustinegentieh
und hilfsweise.

209 vgl. ebd., S. 290305.

210 vgl. ebd., S. 308309.

211 vgl. die Ubersicht ebd., S. P9305.

212 ygl. LOff 1,13, 1.2; 14, 10.

213 vgl. LOff 1,13, 4.8; 14, 4.7.

214 vgl. LOff 1,13, 9.10.12.15.16.19; 14, 6.

215 vgl. LOff 1,13, 13,11.

216 vql. LOff 1,13, 14; 15, 2.
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Johannes Chrysoston?s Seduliud!® und Aurelius Cassiodor#s, seine Vorlagen aren

stets lateinische Ubersetzungen. Fast die Halfte des Textkorpus ist zitierf&f. Mektwer-

den in der Analyse noch weiter darauf zu sprechen kommen. Vorwegnehmend weisen wir auf
die Problematik hin, die sich fir die inhaltliche Deutung und firlteelbgische Sicht ergibt,

wenn Texte aus verschiedenen Epochen (4./5.Jh.; 7. Jh.; 8. Jh.) und Traditionsstrangen mit je
eigenen hermeneutischen Verstehenshorizonten nebeneinandergestellt und in ein Miteinander
verwoben werden. Als Beispiel sei hier gertatiie Psalmenpredigt Augustins zu Ps 44(43),

die dieser nicht im Rahmen einer Karfreitagsfeier gehalten hat, aber von Amalar fur die
geistliche Begriindung degrostratio bei der Kreuzverehrung zitiert wid, einer Form, wie

sie Augustinus in der von Amalaeschriebenen Feier noch nicht kannte. Immer dann, wenn

es moglich ist, zitiert er Gewahrsleufgafreg aus der kirchlichen Tradition, wobei er mit
wisserschaftlicher Redlichkeit die zitierten Textbereiche bezeichnet und von den eigenen
abgrenz22 Andee Stellen aber, an denen kein Ruckgriff moglich ist, erganzt er mit eigenen
Deutungen, die sich vor allem aus der Interpretation mit dem vierfachen Schriftsinn ergeben,
in deren Zgammenhang auch die Liturgieallegorese 3t&ht

Die kompilatorische Art Amars steht eingebettet in ein grundsétzliches Verhalten theolo
gischer Arbeit im Frankenreich. Dies mdgen einige Beispiele verdeutlichen. Als man im Jahre
825 zur Synode in Paris zusammenkam, um die kontroverse Bilderfrage zu besprechen, waren
Bischofe vonKaiser Ludwig dem Frommen vorausgehend mit der Aufgabe betraut worden,
die wichtigsten Stellen aus den Schriften der Kirchenvéater zu diesem theologischen Problem
zu sammelf?4 Wenn auch nicht klar ist, welche Rolle Amalar genauerhin in dieser
Synodenarbeivahrgenommen hat, so wissen wir doclss#a die Arbeitsergebnisse, die eine
Sammlung von Vaéterzitaten darstellen, gemeinsam mit Halitgar dem Kaiser tUbe#vachte
Der dem Bischof Agobard von Lyon zugeschriebéiieer de imaginibusbesteht zum
Uberwiegendn Teil aus Vaterzitaten, wobei eine selbstandige Auffassung vom Autor
nirgendwo entwickelt wiréfs, Dieselbe Arbeitsweise $& sich fur ein weiteres Dokument
nachweisen: Im Zusammenleben von Juden und Christen hat es immer wieder scharfe
Auseinandersetzueg gegeben, in deren Folge die Bischdfe Agobard von Lyon, Erzbischof
von Vienne, und Bischof Faof von Chalsar-Saone einen Trakésdt verfasden und dem
Kaiser zukommen lieRen. Der Aufbau weicht nicht vom bekannten Schema der theologischen
Abhandlungen jesr Zeit ab. Der Hauptteil besteht in Hinweisen auf das Verhalten und die
Denkweise der Kirchenvater. Diese Beispiele mdgen genugen, um aufzuzeigen, wie sehr man
die Vaterautoritdt betonte und das eigene Denken zurlckstellte. Aus dem eigenstandigen
theologschen Arbeiten bei den Vatern wird ein kompositorisches Verhalten bei den
Schriftstellern der frankischen Zeit. Ohne dieses Prinzip zu verabsolutieren, stellt sich dabei

217 ygl. LOff 1,14,1; Allerdings ist dieser Text heutigen Erkenntnissen zufolge pselgsostomianischen
Texten zuzuordnen.

218 y/gl. LOff 1,14, 5.19.

219 ygl. LOff 1,14, 9.

220 von den insgesamt 381 Zeilen des Textes sind 171 Zeilen zitierter Text. Daneben gibt er aber auch theo
logisches Gedankengut frei wieder.

221 y/gl. LOff 1,14, 6.

222 | Off Prooemiume.

223 ygl. dazu seinen eigenen Hinweis darauf, daR er die Schriftauslegung Bedas Ubernimmt: LOff
1,19,2.6.11.16.

224 ygl. Boshof (wie Anm. 25), S. 140.

225 vqgl. ebd., S. 140.

226 vqgl. ebd., S. 148.

227 Dieser Tractat wurde spatBre Judaicis superstitionibugenannt. Der Titel trifft jedoch nicht den eigent
lichen Inhalt des Traktat¥/gl. ebd., S. 121.
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doch ein gewisses Problem. Inhalte werden oft losgelést vom Kontext und, abgenabelt vo
dahinterstehenden Auseinandersetzungen, in ein neues Umfeld projiziert. Wir werden die
Problematik dieses Vorgehens bei Amalar noch ausfihrlich luspre

0.5.2 Intention und Aufgabenstellung Amalars

Amalar will mit seinen liturgischen Schriften, wee im Brief an Petrus von Nonantola 814
zum Ausdruck bringg8, in den wahren Sinn der Liturgie und der Heiligen Schrift eindringen,
wobei er zugleich auf seine eigenen Ansatze in der Darstellung verweist, die er auf géttliche
Inspiration zurckfihrt. In dser Arbeit fuhlt er sich der Tradition verpflici#} was ihn be
wegt, die Vaterschriften zu studieren und zitieren, er will aber dort, wo er es fir nétig erachtet,
durch seine eigenen Darlegungen ergénzend wirken. Dabei bedient er sich der allegorischen
Methode. In der Anwendung dieser Methode rechtfertigt er sich mit Isidor von Sévitid
verweist darauf, d& es fur Christen Aufgabe sei, bei allen Dingen nach dem Willen der
gottlichen Vernunft zu fragen, d. h. nach dem tieferen Sinn in allen Dingeemsoine3L, Im
Brief kommt gleichzeitig die eigene Unsicherheit zum Tragen, weshalb er den Abt Petrus
bittet, seine Ausfuhrungen vorerst nicht publik zu machen, da es noch Opposition geben
konnte. Bereits wahrend der Reise war es zu Meinungsverschiedaenmeit seinen
Begleitern gkommeni32 Die Furcht vor gewissen Gegnern bringt er auch in der Vorrede zu
LOff zum Ausdruck33, Schnusenberg folgert, sia"die Darstellungsform der 6stlichen
Liturgie von Konstantinopel in ihrer einheitlichen und dramatidaidlichen Form
Amalarius in seiner Gesamtschau beeinflu3t haben wirdl 'dal® er sich mit seiner Lehre
von dem Sinn der Schrift und Liturgie in Verbindung mit der allegorth@matischen
Methode durchaus in der Tdéion wul3te, wobei er sich mit einer gewissen Sicherheit immer
wieder auf die Vater beziehen konnte und eine Sinnbezogenheit von da aus rechifértigte”
Seine SchriftMissae expositioniaus dem Jahre 814, die er dem Abt schickt, entfaltet seine
Grundkoneption. Sie enthalt auffallende Ahnlichkeiten mit 8spositiodes Germanus von
Parig3s, Elemente aus der gallischen Liturgie also, und der Liturgieerklarung des Germanos
von Konstantinopé$é. In dieser ersten Vorstellung stellt er den Aufbau der Euchedasr
unter vier "Akten" vor: Itroitus - Ankunft Christi, lectio- Leben Christi, offertoric Passion
und confractio/benedictio Auferstehung und Himmelfahrt. In diese Vorstellung der
Eucharistie als "Kultdrama" werden in Hinkunft alle seine alleghea Inhalte und
Erkenntnisse eingebundéh

228 \/gl. Hanssens |, S. 22931: Epistula Amalarii ad Petrum abbatem Nonantulanum.

229 \/gl. dazu auch den Brief an Hilduin: Hanssens |, S-358.

230 vql. Isidorus Etymologiae 18, 64. In: PL 82, 661BC.

231 vgl. ebd. Nr. 5: Si enim gentiles argumentantur ludos aliquos suos allegorice promere, sicut aleatores, qui
perhibent tribus tesseris suis tria tempora significari, praesens, praeteritum et futurum, et viaesoiom
numero distinguunt propter sex aetates hominum, quanto magis christianam industriam, orationem sibi a
Deo concessam, nullo modo acciderit frustra aliquid stauere. 6. Non ideo exemplum de gentilibus posui, ut
eos imitemur. Sed si illi hoc vel illudrgumentantur rationis, quanto magis totum quod rationis est,
christianus sequi debet, qui summae rationi Deo se sponsorem facit. Non ideo Dominus vilticiatisni
laudatum esse dicit, ut illum imitaremur; sed si ille ex villicatu iniquitatis predesii in futuum providit,
quanto oportet christianum ex iustis censibus adquirere qui eum recipiant in aetemectdaer

232 \/gl. den Brief an Hilduin: Hanssens |, S. 3858.

233 Hanssens Il, S. 1®lorisissime imperatoNr. 2.

234 schnusenberg (wie Anm. 44), S. 1430.

235 vgl. ebd., S. 8690; Franz: Messe, S. 34841.

236 \/gl. Schnusenberg (wie Anm. 44), S-8B; Franz: Messe, S. 337.

237 \/gl. Schnusenberg (wie Anm. 44), S.0t352. Ausfilhrlich dargestellt in Kapitel V: Amalarius' dramati
sche Interpretation der Liturgie, S. 1252.
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0.5.3 Die Methode der allegorischen Interpretation

Als Amalar sich mit der allegorischen Interpretation der Liturgie bzw. der Heiligen Schrift
auseinandersetzte, konnte die Methode allegorischen Interpretarerte weit Uber tau
sendjahrige Tradition zurtickblicken. Wie wir oben gesehen haben, dirfte der Anstol3-zur alle
gorischen Interpretation der Liturgie in der Begegnung mit der byzantinischen Liturgieerkla
rung, welche eine allegorisalramatische Interptation pflegte, zu suchen s&f# und so
westliche und dstliche liturgische Darstellung miteinander veB8anlimalar spricht sich
dariiber nirgends deutlich aus. Seine Bemerkungen im Brief an Petrus von Nonantola, der ihn
mit weiteren Gefahrten auch griesbit byzantinischer Herkurf© auf dieser Reise
begleitete, lassen eine seiner angestammten Tradition nicht gelaufigen Art der Erklarung
vermuten, wesalb er auch zunachst sehr zurtickhaltend umging mit der Verbreitung seiner
Schriften.Danden hat er sicherlich die in gallischer Tradition stehefxgositio Antiquae
Liturgiae Gallicanaegekannt, da Gedanken davon in seinen Werken wiederkéhrelbenso
die liturgischen Werke Isidors von Sevi#fta Mitzubedenken, aber in der Forschungrien
noch ungentgend aufgezeigt, ist die Frage nach der inhaitiethodischen Abhangigkeit
Amalars von Beda Venerab#fs und Alkuir?44, Bei beiden wird zwar immer wieder darauf
hingewiesen, dssie sich der allegorischen Interpretatimuch in der Liturgie bedienten, aber
es finden sich keine systematischen Untersuchungen dartber. Von Beda hat Amalar sowohl
die Definition des vierfachen SchriftsirtAsals auch die Defintion der Allego?# und damit
auch das Wesen der jeweiligen Methatbernommen. Beides entfaltet Beda in seiner Schrift
De tabernaculo et vasis eit4s Versucht man diesen Gedankengangen nachzuspirensso mu
man sicherlich den oft formulierten Argumenten, eine allegorische Schrifterklarung konnte
nur wachsen, weil Sprachend Intention der Riten nicht mehr verstanden wurden, teilweise
zurtckweise?ff8. Es scheint doch eher so zu seirgsach Amalar, gepragt von seiner Schule
und den entsprechden Lehrern und den pastoralen Herausforderungen, mit aller
Uberzeugung einer Mieode verschrieb und mit Hilfe dieser Zugange zum Verstandnis der
liturgischen Riten schaffen wedl. Es ist also die Uberzeugung gegeniiber der Methode und
dem spezifisch hermeneutischen Verstandnis, die Amalars Arbeit in erster Linie inspiriert. Die

238 \/gl. Schnusenberg (wie Anm. 44), S.-B3. Hier sind vor allem die Namen Gregor von Nazianz
(8325 390), Maximus Confessor (58662), Sophronius an Jerusalem (56®38) und Germanos von
Konstaninopel (635 737) mit ihren Liturgieerklarungen zu nennen.

239 vgl. ebd., S. 126.

240 Dije Begleiter Amalars sind nicht mit Namen bekannt. Man kann aber wohl davon ausgehen, daRdtbge
fur den Kaiser auch eientsprechendes Bildungsniveau hatten, mit denen sich Amalar auch Uber seine ihn
interessierenden Fragen sprechen konnte.

241 vgl. Schnusenberg (wie Anm. 44), S-8®; Franz: Messe, S. 34841.

242 \/gl. Anm. 205.

243 Wichtige Anregungen Ubernimmt Amalar aus Gehrift BedasDe tabenaculo et vasis eius: CChrSL
119A, S. 2139: vgl. etwa l. I, c. 6.

244 vqgl. die Aufstellung liturgischer Kommentarwerke bei REYNOLDS, Roger: Guillaume Durand parmi les
théologiens médiévaux de la liturgie. In: Actes de la Table 8&ahd CNRS, Mende 227 mai 1990.
Editions du CNRS, Paris 1992, S. 1648.

245 vgl. LOff 1,19,2.

246 Eine Definition der Allegorie zitiert Amalar in LOff 1,19,6: "Allegoria est, cum verbis sive rebus mysticis
praesentia Christi et ecclesiae sacramenta sigriantu

247 vgl. Anm. 242.

248 vqgl. etwa Suntrup BLG, S. 50. Auch die liturgischen Handbiicher und Lexika formulieren die Beurteilung
der allegorischen Methode nur allzu voreilig, ohne deren wahren Kern zu beschreiben. Das soll aber nichts
daran andern, daR sictede Erklarung fur die Zukunft nicht doch unheilvoll ausgewirkt hat.
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Art der allegorischen Interpreéian Amalars, die sich vor allem auf die Bieier bezieht,
wird in der Literatur allgemein die rememorative Allegorese geA&nmtnsonsten geht er
verstarkt nach den Kriterien des VYahen Schriftsinnes vor, wobei er stgeyschiedene
Deutearten miteinander verknupft.

Die Allegorese erfahrt derzeit neue Aufmerksamkeit und eine teilweise Rehabili#rung
Die Allegorieforschung der letzten Jahrzehnte bemuhte sich um eine historische Differenzie
rung der verschiedenen Teillkahe der Allegori®lund deren verwandten Phanomenen, eine
unumgéangliche Voraussetzung fir den Zugang zu einem sehr vielschichtigen Phdnomen und
vieldeutigen Begrif*2 Die Ergebnisse der Allegorteorschung sind fur das Verstandnis der
Amalarschen Schriftevon Bedeuturigs.

Die Urspriinge der Allegorese gehen zuriick auf die Zeit etwa um 500 v. Chr. bei den Grie
cher#>4 Sie erwuchs aus der philosophischen Auseinandersetzung mit den Grundideen mytho
logischer Dichterliteratur. Die darin verwendeten Zeichen ungth&h dienten zur
Einkleidung von Wahrheiten. Fir die griechischen Philosophen war das Ringen der Dichter
um die Aussage von Wabhrheiten irrational und unverstandlich. Es bedurfte daher einer
besonderen Methode, diese Wahrheiten zu entschleiern, um dabevatieen Sinn der
Dichtung zu finden. Aus diesem Bemiuhen erwdachst alieegoria (Allegorie), deren
Wortstammal | oV (der Andere) die Bedeutung erkennesdtdDas allegorische Bild weist
auf einen aul3er sich liegenden Sinn mit verhtllender Tendenz. Die ersten Philosophen dieser
Methode waren Anagoras, Demokrit, Antisthened Btato. Im dritten Jahrhundert entwickelt
die Stoa die allegorische Methode weiter und inspirierte vor allem die alexandrinische
Schulé5s. Heraklit definiert Allegorie falendermalienAllegorie meint das, was ein Wort
impliziert: Es sagt etwas aus, abes meint etwas anderes, als es sagEs konnte dadurch
naturwissenschaftliches, anthropologisches und ethisches Gedankengut in vorliegende Texte
hineingelesen werden.

Neben der griechischen Philosophie entwickelte sich eine judische Allegoristik im Kreise
der Rabbiner. In der rabbinischen Schriftauslegung ging es um die Auslegung der in allen
Teilen inspirierten Schrift. Um auch bei dunklen Stellen einen entsprechenden Sinn erkennen
zu kémen, wurden Umdeutungsversuche vorgenommen. Vor allem durch diealpmiok
und Weideitsliteratur kam die allegorische Methode zu ihrer Verbreitung. Einer der
bedeutendsten kdgoriker des hellenistischen Judentums war Philo (+ 45/50 n. Chr.) aus der
Schule Alexandriens, der mit seinen umfangreichen allegorischen Kdamerenund
Schriften die christliche Exegese nachhaltig beesdfloags”.

Einen weiteren Aspekt in der Bildungstradition der Antike bildet dstehetisch
rhetorische Allegorie. Verschlisselnde Redeweise (Allegorie) und dekodierende
Interpretation (Allegogse) sind darin das Charakteristikum. So wird etwa Homer im

249 vgl. Suntrup BLG, S. 5457.

250 vgl. JACOB, Christoph: Allegorese: Rhetorik, Asthetik, Theologie. In: Neue Formen der Schrijtag?e
Hg. von Thomas Stenberg. Freiburg, Herder: 1992 (QD 140), S1631

251 zur Differenzierung der Allegorese bei christlichen und heidnischerifSt#len vgl. De Lubac (wie Anm.
38) Bd. I,2, S. 385.

252 \/gl. dazu MEIER, Christel: Uberlegungen zum gegenwartigen Stand der AlleGora&hung : Mit be
sonderer Beriicksichtigung der Mischformen. In: FMSt 10 (1976), 69.1

253 vgl. dazu die einfihrendBemerkung von Schnusenberg (wie Anm. 44), S. 105.

254 vqgl. dazu Jacob (wie Anm. 250), S. 14464.

255 vgl. dazu Schnusenberg (wie Anm. 44), S. -170%7.

256 vqgl. ebd., S. 106.

257 vgl. Schnusenberg (wie Anm. 44), S. 1aD9; Jacob (wie Anm. 249), S. 14B49.
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grammatischen Untacht immer wieder gelesen, auseinandergenommen, neu interpretiert
und nach asthetischen Gesichtpunkten studiert. Die Epen werden dadurch typisiert, und sie
bieten sich fir eie literaische Stilisierung bestimmter Erfahrungen und Uberlegungen an.
Durch allegorische Redeeise wird der urspringliche Sinn der Texte aufgebrochen, und
uneigentliche Beztige werden hergestellt. Von Pyrrhon von Elis (ca23&Pwird berichtet,

er habe seine philosophische Lehre in der Wiederholung eines Verses aus der llias
vorgetragen:Gleichwie die Blatter im Walde, so ist das Geschlecht der Mensdbien
anzusprechende Wahrheit asthetigogtorisch anzudeuten und bildhaft zudriicken, gehort

zur rhetorischen Pragung des offentlichehéres. Daneben gab es auch eine philosophische
Haltung, in der zum Ausdruck gebracht wurdessgdaahre Erkenntnis nur in einem
intensiveren Suchen oder durch Eingebung erlangt werden kénne iDietertheologia
mythica verwurzelte Vorstellung erfordert aber ein hoheres Mal3 an Erkenntnis, aus dem
deutlich wird, das allegorisches Reden und Entschlisseln nur den Fortgeschrittenen
zukommt. Dieser Schule geht es nicht um die Interpretation vontséfergegebenem,
sondern um die kreative Sicht der Tradition, um daraus eine formal untsistleenheitliche
"Weltanschauung" zu erzielépé

Erst auf dem Hintergrund der hier nur ansatzweise angesprochenen rhetorischen Allegorie
und hermeneutischen A&ljorese sowie verschiedener weiterer Ansatze in der Allegorie kann
die Ubernahme der allegorischen Methode fiir die Interpretation der Schrift im christlichen
Raum verstanden werden, die fur sich wieder neue und eigene Akzente setzeh Evird
der dabei pagenden Personlichkeiten fur die biblische Allegorie ist Philo von Alexaniéftien
auf judischer Seite und nach ihm Origeldeals Wegbereiter der christlichen Allegorese, der
in vielem von Philo gelernt hatte. Fir Philo hatte jede &ulRere Gesetzesdurchféimeing
tiefere, innere und geistige Bedeutung. Er unterschied zwischen einer philosophisch
mystischen und ethisebropologischen Richturié?. Diese Unterscheidung sollte spater fur
die christliche Allgorese pragehwerden, sie hat daneben viel Material und Gedankengut
von aul3erchristlichen Texten Gbernom@atérAusléser fur die christliche Allegorese war aber
nicht die Schwierigeit mit dem Wortsinn der Heiligen Schrift, sondern ein apriorisches
Interpretationsintessséé4. Origenes, der seinerseits von seinem Lehrer Clemens von
Alexandrien gelernt hatte, entwiglte die Lehre vom dreifachen Schriftsifin Uber die
flexible Handhabe des zweimal grwddzlich in einem Dreierschema entworfenen
Schriftsinnes hat D& uBac ausfuhrlich gehandelt und das komplexe Interpretationssystem
aufgezeigité. Origenes spricht von einem historischen Sinn, der sich auf die Ereignisse Israels
bezieht, von einem mystischen Sinn, der sich aufs@ilgiund die Kirche bezieht, und diesen
abléenden geistlichen Sinn, der auf die Seele bezogen2&kirétine so entworfene
Konzeption darf aber nicht sklavisch behandelt werden, zumal sie von Origenes selbst variiert
wird. Wenn seine Aussagen kombiniert werden, so kénnte man auch von einem vierfachen

258 \/gl. Jacob (wie Anm. 249), S. 14248.

259 vgl. die Ubersicht christlicher Theologen bei Schnusenberg (wie Anm. 44), S13B5BLONNIGEN,
Christoph: Der griechische Ursprung der judidetllenistischen Allegorese und ihre Rezeption in der
alexandrinischen Pagtik. Frankfurt/Berlin 1992 (EHS Reihe 15, Bd. 59).

260 vgl. Schnusenberg (wie Anm. 44), S. 1aD9.

261 vgl. dazu De LUBAC, Henri: Geist aus der Geschichte : Das Schriftverstandnis des Origenes. Ubertragen
und eingel. von Hans Urs von Balthasar. Einsiedi®hannes, 1968.

262 vgl. Schnusenberg (wie Anm. 44), S. 108.

263 vgl. HORN, HansJiirgen: Allegorese auRerchristlicher Texte. In: TRE 2 (1978), S28%5

264 vgl. Jacob (wie Anm. 249), S. 14950.

265 vgl. De Lubac (wie Anm. 260), S. 16932.

266 vqgl. ebd.

267 vgl. ebd., S. 174173.
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Schriftsinr?68 sprechen, wobei stets deutlich bleibtssldie Schrift grundlegend nur zwei
Bedeutungen enthalt: die buchstébliche und die geistliche: Der Geist ist in dem Buchstaben
wie der Honig in der Wab#®? Der vierfache Sinn wird spater im 13. Jatmdet mit dem
Merksatz festgehalten werddnttera gesta docet, quid credas allegoria, Moralis quid agas,
guo tendas anagogié.

In der westlichen Theologie bis zum 9. Jahrhundert waren es vor allem Hilarius von Poitier
(+ 367 o. 3681, Ambrosius (+ 3972 Ruinus Tyrannis von Aquileia (+ 410/4213,
Hieronymus (+ 42@)4, Augustinus (+ 430)5 Cassianus (+ um 4323, Eucherius von Lyon
(+ 450455¥%77, Cassiodoru®s, Gregor der Grol3e (+ 6G4), Isidor von Sevillaé° und Beda
Venerabilis, welche den vierfachen Schriftsinnihren Arbeiten anwendeten. In die fur die
christliche Interpretation der Heiligen Schrift dienstbar gemachte Allegorie werden auch viele
aul3erchristliche Texte aufgenommen und verw8ttet

0.5.3.1 Die allegorische Methode bei Amalar

Rudolf SUNTRUP hat ausfuhrlich die Art der Liturgieauslegung Amalars von Metz darge
stellt?82, Er fass zusammen, indem er feststelltsdanit Amalar 'die seit der Patristik gelibte
allegorische Methode als der hermeneutische Schlissel zum Verstandnis der Offenbarung
Gottes n der Schépfung, in der Geschichte und in der Heiligen Schrift erstmals in aller
Ausfuhrlichkeit ihre Anwendung auch in der Liturgiiidet83 Er verweist zunéchst auf
orientalische und gallikanische Vorbild® deren Zeugen er vor allem mit Ambrosius von
Mailand, Isidor von Pelusium, Theodor von Mopsuestia, Narsai dem SyrddjdRgsius,

268 7y Entstehung, Wesen und Fortfiihrung des vierfachen Schriftsinnes in der westlichen Theologie vgl. De
Lubac (wie Anm. 38).

269 v/gl. De Lubac (wie Anm. 261), S. 241215.

270 De Lubac | (wie Anm. 38), S. 23. Zur ausfiihrlichen Besprechungsiiéerses vgl. DOHMEN, Ctstioph:

Vom vielfachen Schriftsina Mdglichkeiten und Grenzen neuerer Zugange zu biblischen Texten. In: Neue
Formen der Schriftauslegung (wie Anm. 250), S-2& Der Merksatz wurde von Augustinus von
Danemark (+ 1285) so formatt.

271 vgl. BRENNECKE Hanns Christof: Hilarius von Poitier. In: TRE 15 (1986), S.-322.

272 \/gl. DASSMANN, Ernst: Ambrosius. In: TRE 2 (1978), S. 3886. Vgl. auch die Besprechung seiner
Methode bei Jacob (wie Anm. 250); JACOB, Christoph: "Arkandis?iplAllegorese, Mystagogie. Ein
neuer Zugang zu Ambrosius von Mailand. Frankfurt 1990 (Theoph. 32); AUF DER MAUR, Hansjérg: Das
Psalmenverstandnis des Ambrosius von Mailand : Ein Beitrag zum Deutungshintergrund der Psal
menverwendung im Gottesdienst ddref Kirche. Leiden 1977, S. 30209.

273 7u Leben und Werk vgl. MURPHY, F. X.: Rufinus Tyrannis von Aquileia. In: LThK 9 (1964), S@21

274 vgl. NAUTIN, Pierre: Hieronymus. In: TRE 15 (1986), S. 3645.

275 Vgl. SCHINDLER, Alfred: Augustinus. In: TRE 4 (1979), S. 6498.

276 \vgl. CHADWICK, Owen: Cassianus. In: TRE 7 (1981), S. 650.

277 \gl. WICKHAM, Lionel R.: Eucherius von Lyon. In: TRE 10 (1982), S. 1982), S-523.

278 Wie Anm. 206.

279 vgl. MARKUS, Robert Austin: Gregor der GroRe. In: TRE 14 (1986), S- 135.

280 Wie Anm. 205.

281 vgl. Horn (wie Anm. 262).

282 vgl. Suntrup BLG, S. 4666.

283 vgl. ebd., S. 46.

284 \gl. ebd., S. 4648: Unter den gallikanischen Vorbildern versteht Suntrup eine gallikanBgpesitio
missae welche als erste westliche allegorische Liturgieerklarung bekannt ist, whlehseits wiederum
abhangig ist vorDe ecclesiasticis officiissidors von Sevilla. Als Briicke zwischen Orient und der galli
kanischen Kirche vermutet er die mailandische Kirche.
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Sophronius von Jerusalem und vor allen Isidor von Sevilla namhaft #ratitimittelbares
Vorbild fir Amalars Methode sei jedoch der Hoftheologe Karls des Grof3en Alkwesga,
der auf die romische Liturgie erstmals die allegorische Methode angewanéfthatte

Die Voraussetzungen fur die Liturgieallegorese wurzeln in einem Defizit an Verstehen des
Gottesdienstes: in der Unverstandlichkeit der liturgischen Sprache undlendeh Wissen
um die historisch gewachsenen Riten. Die feste Uberzeugusgdi@gavon der rémischen
Liturgie tUbernommenen Formen und Texte richtig seien, wenngleich sie mitunter im
frankischen Raum nicht verstanden wurden, forderte ihre getreue Anweideses Prinzip
hat Amalar von Alkuin tUbernehmen konA®n Der den rituellen Zeichen anhaftende Sinn
wurde im Bemuhen nach neuen hermeneutischen Zugangen allegorisch gedeutet. Anliegen
dieser neuen Art der Interpretation ist esne Anteilnahme der Glaul@g durch ihre
verstarkte Einbeziehung in den Gottesdienst und durch die allegorische Mel3auslegung zu
erzielen, die dem &ulReren Verlauf der Liturgie einen Sinn unterlegt, ohne dal3 die Sprache des
Gottesdienstes unbedingt verstanden werder?§hul

Das Schemaur Deutungsfindung der Liturgieallegorese Amalars nach Suntrup wollen wir
hier einflige®®. Die einzelnen Schritte des Interpretationsschemas Amalars konnen wie folgt
aufgelistet werden, wobei deutlich bleibt,sdaich Amalar nicht sklavisch daran halt.eDi
Beispiele wurden hier eigensténdig hinzugefugt.

a) Erlauterung des Ritus€nsus literalioderhistoricug
b) Typologie

c) Allegorie/Rememoration

d) Tropologie

e) Anagogie

a) Ausgangspunkt ist die Liturgiefeier unter besonderer Berticksichtigung d=er@ule
remoniells, wie es in den Ordines aufgezeichnet ist und wie es der Praxis der rémischen
Kirche entspricht. Durch die Ubernahme im frankischen Raum kann auch Nichtpraktikables
geandert und den neuen Erfordernissen arsgepaerden. Der Ritus kann iser
geschichtlichen Héunft nach erklart werden, wie es desnsus literali®® oderhistoricusin
der Bibelexegese entspricht. Der Ritus wird hier verstanden als das real Gegebene,
geschichtlich Gewordene und wird in diesem ersten Schritt in seineme&auletizug
beschrieben. Dies beschrénkt sich bei Amalar zumeist auf sehr knappe Ausfiihrungen.

Ein Beispiel dafir ist die Hinflihrung zur Kreuzverehrung in LOff 1,14,1. Amalar verweist
auf den ihm vorliegenden Ritus. Demnach ist nach dem Wortgottesdisnistela vor dem
Altar aufzurichten. Danach verehren und kiissen es alle. Es folgt das historische Argument:
"Das Kreuz wurde von Anfang an, seitdem es der Herr mit seinem Blut geheiligt hat, von
allen Glaubenden gepriesenlh der weiteren Erklarung folgtiree ganze Reihe von
Beispielen der Kreuzverehrung und der dadurch erwirkten HeilserfahPdhgeobei diese
Berichte zugleich anderen Zwecken dienen, nicht nur um densus historicuszu
entsprechen.

285 vgl. ebd., S. 4648.

286 vVqgl. ebd., S. 48. Zum Verhéltnis zwischen AlkuimduAmalar siehe Franz: Messe, S. 3882. Diese These
findet sich immer wieder in der Literatur, es gibt jedoch keine wissenschaftliche Darstellung, die diese
Aussage darstellen und begrinden wirde.

287 Vqgl. Franz: Messe, S. 36362.

288 suntrup BLG, S. 50.

289 vgl. ebd., S. 6166.

290 vgl. die kurze Beschreibung bei Dohmen (wie Anm. 249), S. 17.

291 vgl. unten 3.8.
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b) Oft wird nach einer Entsprechung im alttestamentliich€ottesdienst oder
Glaubensausdruck gesucht (Typologie). Das Prinzip der Inbezugsetzung-veomdatteute
stamentlichem Geschehen, von Typus und Antitypus, ist das der gesteigerten Spiegelung. Im
neuen Gegenbild des alten Vorbildes missen Gemeinsamednirdscheidendes sich
verbinden. Fiur die Legitimation der Anwendung der typologischen Methode wird oft gern das
Zeugnis der Kirchenvater herangezogen. Die Typen des Alten Testamentes verweigen als
bra futurorum auf die Erfillung im Neuen Testament;esisollen helfen, das im
neutestamenthen Kult liegende Mysterium zu erklaren. Damit wird immer zugleich ein
gualitativer Zwvachs im Antitypos aufgezeigt. Zwei verschiedene Sichten, beide auch bei
Amalar belegt, bestimmen das Verstandnis neutestanfenti@ffenbarung: Die eine versteht
diese als entgtige Wahrheit, durch die die Typen des Alten Bundes endgiiltig erfullt werden,
die andere als Zwischenzustand zwischen dem Schatten der Vergangenheit und dem vollen
Licht der konmenden Ewigkeit. Die Typobie wird auf den Gesamtbereich der Liturgie
angewandt, auf Texte, Zahlen, Ortend Zeitangaben, Gerate, Gewander und Gebarden.

Im Text Uber die Kreuzverehrung (LOff 1,13;16) findet sich dazu folgendes Beispiel: In
der polemischikonoklastischen Auseinandersetzung mit den Gegnern der Kreuzverehrung
argumentiert Amalar fur die Kreuzverehrung, indem er auf die erfahrene Kraft des
Kreuzeshates in verschiedenen Wunderberichten hingRistDann fiihrt er folgende
typologische Motive ein:

So wie Adam Grund unseres Todes war, so ist fir uns, die wir nicht vom verbotenen Holz al3en,
Christus der Grund des ewigen Lebens. Der Teufel trat an Adam heran durch die Frau und tétete ihn.
Er klopfte an die Tur Adams, als er Exaredete. Eva 6ffnete ihm die Tur, und durch sie trat er in
Adam ein gleichsam zur Zustimmung durch Erweckung des Gefallens.

Soweit die alttestamentlichen Typoi Adam, Tod, Holz (nicht Baum), Teufel, Frau, Eva und
Tar. Diesen werden die neutestamentlicAatitypoi gegenibergestellt:

Die Gnade des Herrn trat an die Jungfrau Maria heran und bereitete sich die Wohnstatt §ohigien
Christus und schuf den Menschen zu neuem Leben, der in Adam gestorben war. Daxibdrain

der Teufel, der in Adam durch d&ied zur Herrschaft kam, auch an Christus heran, und er versuchte

ihn, um einzutreten durch dieselben Zugénge, durch den er den ersten Adam auf die Probe stellte, und
er fand die Tur nicht, in ihn einzutreten; er blieb ausgesperrt. Der erste Adam edseBabot, nicht

vom Holz der Erkenntnis von Gut und Bdse zu essen; hatte er dem Herrn in didssn®&ersam
geleistet, wiirde er den Lohn des Gehorsams, das ewige Leben, besitzen. Dieses hat er selbst verloren
und durch ihn auch wir.

In einer typologisken Ubersicht lassen sich digoiso gegeniiberstellen:

Altes Testamen Neues Testament

Der erste Adan Christus, der zweite Adam

Leben

Tod| Holz des Kreuzes

Gnade

Holz des Baume| Jungfrau Maria

Christus verweigert dem Teufel bei der Versuchun
Teufel| den Eintritt (die Tar).

Frau Eva

Tir (durch Eva in Adam eingetreten durch
Versuchung)

292 7ur ausfiihrlichen Besprechung der folgenden Motive vgl. unten 3.8.7.
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In den alttestamentlichen typoi ist das Heil schattenhaft angeneniirg), diese werden
erfallt in und mit Christus ifnagg und finden ihre Vollendung im vah Licht der
kommenden Ewigkeitveritag: Tod durch Adam- Leben durch Christus Leben in der
ewigen Herrlickeit. Amalar schlieR3t die typologischen Uberlegungen mit der Formulierung:
"Am Anfang des Ungehorsams starb der erste Adam durch das Holzkeéantis von Gut
und Bdse; der zweite Adam kam durch die Palme des Gehorsams zum ewigen Leben, und uns
fuhrte er mit sich. Was fur den ersten Adam durch das Holz des Lebens bestimmt war, dafl3 er
im Gluck lebe, wenn er im Gehorsam gegentber dem Herrn aaslias ist uns heute das
Unterpfand durch das Holz, das der gehorsame Christus in unserer Kirche pffahate"
dieser Schlsdormulierung wird der alttestamentliche Typos direkt auf den kirchlichen
Antitypos Ubertragen. Durch den Vollzug der Kreuzvewafrals Ausdruck des Gehorsams
dem Herrn gegeniber erfillt sich das im neutestamentlichen Kult verbaonysterium Die
typologische Sinnbezming liegt aulRerhalb der biblischen Geschichte in der Liturgie der
Kirche, wo sichheuteHeil ereignet. Hier schingt zugleich das anagogische Element der
Deutung mit.

c) Von zentraler Bedeutung ist das Bemuhen um die Erinnerung an das Leben Jesu
(rememorati in moglichst jedem Einzelzug der Liturgie. Daneben gibt es auch die allgemein
heilsgeschichtliche Auslegunglie in Christi Erlosungswerk ihre Sinnmitte hat. In der
Karfreitagsliturgie kann etwa durch die allegorische Deutung des Leinentuches, das nach der
Verkiindigung des Evangeliums vom Altar genommen wird, an die Flucht der Apostel am
Olberg erinnert werdg nachdem Christus in die Hande der Feinde gefallen war. Die
Diakone, welche in rasender Weise das Tuch entfernen sollen, stellen die fliehenden Apostel
dar. Der Altar ist Symbol fur Christus, der verlassen #frdie Art dramatischer Erinnerung
bzw. Verggemwartigung wurzelt fur Amalar im Ausspruch Christi bei der Einsetzung der
Eucharistie: "Alles, was ihr tun werdet, tut es zu meiner Erinnetting"

d) Oft wird die rememorative Allegorese zur sittlichen Ermahnung genutzt (Tropologie),
zu der der Menschnider Nachahmung Christinfitatio) angehalten wird. Dieser Aspekt
nimmt in unserem Text Uber den Karfreitag breiten Raum ein. Ich verweise hier auf die
Ausfiihrungen zu LOff 1,13;92, die zur Nachahmung des Leidens Christi rufen, um in der
Auferstehung anEnde der Tage Christus selbst schauen zu duirfen. Letzterer Aspekt birgt
schon die unter e) angesprochene Jenseitserwartung in sich.

e) Daran anschlie3end kann die Jenseitserwartung angesprochen werden (Anagogie oder
Eschatologie), die in der Nachfolgenitatio) des Auferstandenen griindet.

Die Deutungsarten werden vielfach miteinander verstrickt. Die Logik des
Zusammenhanges &l aber nicht immer gegeben sein. "In dem Bemihen, fir jeden
Einzelzug der Liturgie eine Deutung zu finden, kommt es zu einemgeautechsel der
BedeutungsarteA®™. Durch dieses punktuelle Ansetzen der Deutungen aber droht der
Gesamtzusammenhang eines litscgien Ganzen oft aus dem Blickfeld zu ricken. "Gerade
hierin liegt eine nicht unerhebliche Schwache der Methode Am&arBie aufzuspirende
ratio der jeweiligen liturgischen Feier leidet darunter mehr, als sie gewinnt. Es wird Aufgabe
dieser Arbeit sein, diesem entstehenden Defizit noch néher nachzugehen. Auf diesem
Hintergrund stellt sich zum Beispiel die Frage, warum in eansfiihrlichen Kommentierung
der Karfreitagsliturgie sehr wohl Bezeichnung und Sinn des Tages besprochen werden, aber

293 | Off 1,13,18.

294 v/gl. LOff 1,13,13.

295 | Off 1,9,1- 2.

296 vgl. Suntrup BLG, S. 59.
297 Epd., S. 60.
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kein Wort verwendet wird fur den Eroffnungsteil der F8feDie Erklarung der liturgischen
Feier setzt mit der ersten Lesung aus dem Buad&s eid®. Im Vollzug des altromischen
Gottesdienstes hatte der Einzug mit dem Gelbessim der sog. Collectdirche oder in der
Stationskirche einen wichtigen Stellenwé&ttin Zusammenhang mit dem Karfreitag scheint
dieser eroffnende Ritus fur Amalentweder nicht mehr bekannt zu sein, oder aber er hat
keine wesentliche Bedeutung mehr. Hiersadn wetere Beispiele folgen. Die Einzelanalyse
wird dies erbringen.

0.5.4 Der Wandel im Mysterienverstandnis bei Amalar

Am Eingang des Frihmittelalters witdhter dem Einflas Augustinssacramentunmehr
fur das Zeichen unthysteriummehr fiir das Bezeichnete gebraucht, dabesgaine gewisse
Ahnlichkeit bestehen zwischen dem Zeichen und dem Bezeich##étBai diesem Zeichen
handelt es sich aEgnum sacrunmicht um ein beliebiges, sondern essszur Sphare Gottes
gehoren. So heil3en die kultischen Zeichen, die das Heil andeuten, es verborgen wirken oder
vermitteln, sacramentum bzw. mysterium. Das kultische Zeichen kann andeuten a) die Quelle
des Heiles, nandh die Heilstat Christi, b) die vermittelte Gnade und c) die Folgen, die die
vermittelte Gnade dem Empfanger bridt.

Bei Amalar finden wir den lehrha#ibstrakten Gebrauch ebenso wie den kulisch
konkreten vorsacramentunund mysteium. Untermysteriumversteht er die Geheimnisse in
Gott, die Heilsgeheimnisse, die dem Leiden Christi innewohnen, die Bildung des Leibes
Christi, das Geheimnis des koniglichen Priestertums der Ch#itadysterium wird
verwendet flr einees sacra arcanaignis sensibilibus salutari€ine solcheesist die durch
die Erneuerung aller Lichter an Ostern angezeigte geheimnisvolle Auferstehung Christi.
Sacramentunsteht ausgiebig fur eisignum sensibile rei sacrae arcanae salutaier
aullere liturgische iRIs soll die innere Gesinnung der Caritas, vor Augen gestellt etwa im
Zeichen des Ols, anzeigen. Der entscheidende Wandel im Mysterienbegriff bei Amalar besteht
darin, dasder Akzent auf das Tun des Menschen sich verlagert, wahrend im altchristlichen
Mysterienbegriff der liturgiche Ritus anzeigt, was Gott in der Weihehandlung tut. "Formal
gesehen tendiert also das ghissche Lehnwortysteriumnach dem Sinrnres sacra arcanae
salutaris gottliches Geheims, wahrend sacramentumvornehmlich dessen Apichen
wiedergibt.304

Der gewandelte Mysterienbegriff wird bei Amalar vor allem in seiner aufzuspUrestiten
(Sinnhaftigkeit) des liturgischen Ritus deutlich und in ihrem Verhéltnis zu der sakramentalen
Wirksamkeit. Die den liturgischen Riten innewohnenato findet sich bei Amalar nicht in
der sakramentalen Wirksamkeit, sondern im Erkennen der analytisch eruierten Inhalte der
Einzeklemente der Liturgie, worin sich letztlich die "neue Art des Sehens" anka?idigiir
Amalar beruht der Mysteriengedankeht mehr darin, desder sakramentale eucharistische
Ritus die Gnadenwirklichkeit anzeigt, die er real enthélt, sondern nur mehr dasdeda
Ritus Anrggungen zu einem Gedenken an Christus, an den Alten Bund und an die ethische
Verpflichtung des Chstenlebens in dem meditierenden Beschauer weckt. ... Nicht mehr nur

298 vgl. unten 3.2.

299 v/gl. LOff 1,13,3.

300 vgl. unten 3.2.

301 wir referieren hier die Darstellung bei Kolping AF, S. 4284.

302 vgl. Kolping AF, S. 435436; Hanssens I, S. 14: LOffArooemiuns- 7.

303 vgl. Kolping AF, S. 436 mit den entsprechend@alegen in den Werken Amalars.
304 Epd., S. 437.

305 vgl. ebd, S. 438.
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um der in ihnen (den kultischen Zeichen) geheimnisvoll verborgenen uberphysischen Realitat
willen, die sie zur Erscheinung bringen, heil3en sie noch Mysterium, sondern weil ihr
physisches &n das Denken des Beschauers oder Benutzers auf Glaubehsandere
Wahrheiten und Tatsachen kankt."306

Als Liturgieerklarer ist Amalar nicht mehr Mystagoge im altchristlichen Sinne, sondern
wendet sich durch seine allegorische Methode der &auflerer Heédl Gottesdienstes zu.
Daraus entsteht ein lehrhaftes Geb&ude und s#nfles, woran der Ritus in seiner
Erscheinungsform erinnern kann. "Soll der Verborgenheitscharakter der durch den Ritus
ausgedruckten Wahrheit oder Lehre hervorgehoben werden, rsenrteman sie mit
mysterium Geheimnis. Wir finden also in der Anwendung der Mysterienkategorie auf die
kultischen Riten den Wandel von der konkkettischen zur lehrhafabstrakten Anwendung.

Man konnte jetzt auch hier sagen: Die kultischen Riten wemgért mehr so angesehensda
sie Mysterien sind, sondernsdsie Mysterien enthalteryo”

Eine weitere entscheidende Veranderung im Mysteriencharakter der Liturgie ist festzustel
len. Kam bei Augustinus noch deutlich zum Ausdruclssdiairch das liturgisal Geschehen
der Osternacht etwa nicht nur Tod und Auferstehung Jesu in Erinnerung gerufen werden, son
dern daswir durch den Vollzug der Mysterienfeier unseren eigenen Hintibergang vom Tode
der Sunden zum Leben der Rechtfertigung, angezeigt in den hedlegeimen, begehen, so
schwindet in Amalars Liturgieerklarung diese Sicht auf eine moralische Deutung, durch die
der Hinubergang zur Aufgabe des Menschen aufgrund seines Bemuhenisnitatier Christi
reduziert wird. "Bei Amalar ist der heilsgeschichtecEusammenhang zwischen dem, was
rememorativ angezeigt wird, und dem, was moralisch gelehrt wird, gelockert, und beides steht
oft véllig zusammenhanglos nebeneinangfr'Augustinus sah im Begriff des Mysteriums
noch vollstandig den Bezug zur Gottheit gegiglauf die sich die kultischen Riten zuriickfiih
rerf®9, Amalar hingegen sieht die "mysterientrachtigen” Riten begriindet durch die kirchlichen
Autoritaten.

0.6 Bedeutung und Rezeption Amalars

Obwohl Amalar von der Synode von Quierzy im Jahre 838 verurteiltlem war, haben
seine Liturgieauffassung und seine liturgischen Werke letztlich den Sieg davongetragen und
seine Nachwelt nachhaltig geprd#tBereits zu seinen Lebzeiten wurden seine Schriften sy
stematisch vervielfaltigt und verteilt, um so die von ibeabsichtigte "Liturgiereform™ und
vor allem die entsprechende katechetische Bildung voranzuti@ibdder reichhaltige
Handschrifenbestand der Werke Amalars belegt Verbreitung und NachwidtAgitoritat
und Rezepon Amalars vonseiten seiner Zeitger@ssind Nachfahren beschreibt Johannes
Michael HANSSENS313 Die Bedeutung und Rezeption in bezug auf die allegorischen

306 Epd, S. 442.

307 Ebd., S. 442.

308 Epd, S. 443.

309 vgl. dazu RUFFINI, Eliseo; LODI, Enzo: "Mysterion" e "Sacramentum": La sacramentalita negli scritti dei
Padri e nei testi liturgici primii. Bologna 1987, S. 13%554.

310 vgl. Boshof (wie Anm. 25), S. 291.

311 vgl. dazu die Darstellung des Bemiihens Amalars als Bischof von Lyon bei Boshof (wie Anm. 25), S.
267-291.

312 yqgl. dazu den Handschriftennachweis in der Edition der jeweiligen Werke bei Hansi$enggl. auch den
Einflul der Schriften Amalars auf die liturgische Literatur des Mittelalters bei Ménchemeier (wie Anm. 22),
S. 203 228.

313 vgl. Hanssens |, /3-91.
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Erklarungen der Messe bei den mittellalterlichen Schriftstellern sind bei Adelpfiz
ausfuhrlich dargestellt; durch diese Darstellung vdedtlich, wie das ganze Mittelalter vom
Gedankengut Amalars gepragt wuféteSein Nachwirken im Bereich der Eucharistielehre ist
bei Henri deLuBAcC dargestelll> Die Rezeption der Erklarungen von liturgischen Zeichen
und Gesten sowie Zmbedeutungen idtei Rudolf SUNTRUP nachgewiesepi®é Wie sehr
Amalar die Stundenliturgie pragen solltesdasich erschlielen aus den Darstellungen Uber
den LOAnNt von RaffaeldMONTEROSSGY, Michel HuGLO318 sowie WaltherLiPPHARD?S,
Adolf KoLPING hat darauf hingewiesen, wie marst auf dem Hintergrund der theologischen
Formulierungen Amalars "die Tragweite der spateren scholastischen Terminologie ganz
ermessen” karf’. Beispiel dafir ist etwa die Wirkungsgeschichte der Idee cdegus
triforme bis hin zu Thomas von Aquitt

Desicerate in der Forschung sind vor allem die systematische Darstellung der Rezeptions
bzw. Wirkungsgeschichte der Erklarungen zu den Feiern im Rhythmus des Jahreskreises
sowie der allegorischen Interpretation der Stundenliturgie.

314 vgl. Franz: Messe.

315 Wie Anm. 167, S. 325369.

316 vgl. Suntrup BLG und Anm. 172.

317 vgl. Anm. 174.

318 vgl. Anm. 175.

319 vgl. Anm. 165.

320 vgl. Kolping AF, S. 464.

321 vgl. De Lubac (wie Anm. 167), S. 35857.
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1 DIE KARFREITAGSLITURGI E BIS INS 9. JAHRHUNDERT

1.0 Hinfuhrung

Ausgehend vom Forschungsstand zur Karfreitagsliturgie (1.1), stellen wir in diesem
Abschnitt ihre Geschichte bis ins 9. Jahrhundert dar, um die Ausfihrungen Amalars zu
Gestalt und Gehalt der Karfreitagsliturgie web Karfreitags als solchen in einer Zeit, in
der die Auflosung des oOsterlichen Grundthe®ds zu beobachten ist,
entwicklungsgeschichtlich einordnen zu kénnen. Im AnsshBn den historischen
Uberblick werden wir im nachsten Abschnitkennen, wie dieSchriften Amalar#3 den
Wandel des Liturgieverstandnisses der frankischen Zeit anzeigen und neue
Ausdrucksweisen in der Liturgie verstandlich machen.

Der historische Uberblick beschreibt zundchst den wochentlichen Freitag als
Gedachtnistag des Herrenleide(1.2), dann den Ubergang von der einen Osternachtfeier
zur Heiligen Woche bzw. zurtriduum sacrumim 4./5. Jahrhundert (1.3). Es folgt die
Darstellung des Karfreitags in den westlichen nichtromischen Riten (1.4), an die sich die
Entwicklung im rémischerRitus seit dem 6./7. Jahrhundert und ihre Rezeption im
frankischgermanischerRaum anschlief3t (1.5). Die zu konsultierenden Quellen werden
nach Zeit, Ort und Struktur der Feiern befragt, nach inhaltlichen und rituellen Vorgaben.
Der Vergleich der Quellerwird die Entwicklungsiien erkennen lassen. Eine
zusammenfassende Ubersicht zur Entwicklung der Karfreitagsfeier im rémischen Ritus
gibt zum Schlgseinen schematischen Uberblick (1.5.7). Der Hinweis auf die neue Art der
allegorischen Liturgieerklarungem Westen schliel3t den historischen Teil ab (1.6).

1.1 Forschungsstand

Der Forschungsbericht zum Karfreitag gibt einen Uberblick tiber die angegangenen und
geklarten Fragen in Hinblick auf die Karfreitagsforschung. Nach den Hinweisen auf
Gesamtdastelungen, lexikalischen Ausfilhrungen bzw. den Zusammenfassungen in den
Handbichern stellen wir die Literatur zu den einzelnen Fragestellungen der
Karfreitagsfeier bzw. des Karftags vor, wobei wir auf die liturgischen Quellenwerke
nicht eigens eingehen.iésSwerden in der folgenden Darstellung der Geschichte des
Karfreitags ausfuhrlich vorgestellt.

1.1.1 Lexika, Handbiicher und Uberblickswerke

Das wichtigste Nachschlagewerk zum Karfreitag ist die Quellensammlung zur Heiligen
Woche von HermanuScHMIDT.324 Josef AndreaslUNGMANNS325 beschrieb im LThK den
Karfreitag, eingebunden in die Darstellung der Karwoche, wéhrend HerrBaAusnT326

322 JUNGMANN, Josef Andreas: Die Abwehr des menischen Arianismus und der Umbruch der
religiosen Kultur im Mittelalter. In: ZKTh 69 (1947), S. 38.

323 Wir beziehen uns hier in erster Linie auf die in dieser Arbeit beriicksichtigten Schriften Amalars,
wenngleich sein ganzes Werk fiir diese Aussage spricht

324 SCHMIDT, Hermanus: Hebdomada Sancta. Vol I: Contemporanei textus liturgici, documenta piana et
bibliographia. Vol.ll: Fontes historici. Commentarius historicus. Roma -1D%&7 .

325 JUNGMANN, Josef Andreas: Karwoche. In: LThK 6 (1961), Syr .4

326 SCHMIDT, Hermann: Goede Vrijdag. In: LitWo | (1958962), Sp. 885897.
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einen weaentlich ausfuhrlicheren Beitrag im niederlandischen Liturgisch Woordenboek
verfasge. Sehr knapp gestaltet hat PieloeNEL327 die Darstellung Uber den Karfreitag im
franzosischen Handbuch der Liturgie, L'Eglise en priére, das italiePi8chie das
englisché2® Worterbuch der Liturgie hat eine pastoral orientierte Darstellung der aktuellen
Karfreitagsfeier beabsichtigt. Demvissenschaftlichen Stand entsprechend wurde der
Karfreitag romischer Tradition im deutschen Handbuch der Liturgiewissenschaft von Hans
Jorg AUF DER MAURS330 dargestellt, 1988 wurde dies vA¥ioCENT3! im italienischen
Dizionario di Liturgia erbracht.

1.1.2 DerKarfreitag in der Forschungsliteratur

Bernard CAPELLE332 beschrieb auf dem 3. internationalen liturgischen Treffen in
Lugano 1953 die historische Gestalt des Karfreitags und ihre Entwicklung, um fur die
Reformbemtiungen entsprechende Folgerungen zu zieBesonders betont erschien
dabei die Frage der Kommunion am Karfreitag. ThomasaLLeY 333 bespricht anhand der
einschlagigen Quellen die Urspriinge des liturgischen Jahres, wobei er auch die
Herausbildung der Heiligen Woche und desluum sacrumdarstellt. ROUWHORS®B34
konnte in Zusammenhang der Untersuchung Uber die Paschahymnen Ephrams des Syrers
einen wichtigen Beitrag in der Paschaforschung leisten. Basiler335 hat die Frage des
triduum sacrumbei Augustinus studiert. BalthasBisCHER336 zeigte das Verstilnis des
triduum sacrumauf, das sich in karolingischer Zeit zum Doppeltriduum entwickelte.
ColumbanGscHWEND?37 hat in seiner Dissertation die Entfaltung der dramaturgischen
Riten um Grablegung und Auferstehung Christi am Beispiel der Brixner Didzese
aufgezeigt und ist dabei auch den Urspriingen nachgegangen. Von der Studientagung 1976
in Viterbo Uber die dramaturgischen Aspekte der mittelalterlichen Liturgie, durchgefihrt
vom Centro di studi sul teatro medioevale e rinascimentaggen in der entsprechesal
Publikation338 eine Reihe von Arbeiten zum Karfreitag vor. Sie zeigen Urspringe der

327 JOUNEL, Pierre: L'année. In: Martimort, Aime Georges: L'Eglise en priére : Introduction & la Liturgie:
IV: La Liturgie et le temps. Edition Nouvelle, Paris 1983, S.63L

328 BERGAMINI, A.: Triduo sacro. In: Nuovo Dizionario di Liturgia, Roma 1983, Sp. 13387.

329 BUXTON, R. F.: God Friday. In: New Dictionary of Liturgy and WorsHipndon 1986, S. 25253.

330 Auf der Maur: GDK 5 (1983), S. 10713; 131 132.

331 Anamnesis 6 (1989), S. 10511.

332 CAPELLE, Bernard: Der Karfreitagn: LJ 3 (1953), S. 26282. Ders.: Le vendredi saint. In: QLP 34
(1953), S. 251267.

333 TALLEY, Thomas J.: The Origins of the Liturgical Yte&lew Jork 1986.

334 ROUWHORST, G. A. M.: Les hymnes pascales d' Ephrem de Nisibe : analyse théologique et recherche
sur I' évolution de la féte pascale chrétienne a Edesse et dans quelques églises voisines au quatriéme
siécle. I: Etude; II: Textes (Supplemts to Vigiliae Christianae 7). Leideroln: Brill, 1989.

335 STUDER, Basil: Zum Triduum Sacrum bei Augustinus von Hippo. In: La celebrazione (wie Anm. 198),
S. 274 286.

336 FISCHER, Balthasar: Vom einen Pasdfraduum zum DoppeTriduum der heutigen Rubriken. In:
Paschatis Sollemnia : Studien fsterfeier und Osterfrommigkeit. Hg. von Fischer u. Wagner.
Freiburg: Herder, 1959, S. 14856; ders. Beitrag in: FISCHER, Balthasar: Redemptionis mysterium.
Studien zur Osterfeier und zur christlichen Initiation. Hrsg. von A. Gerhards und A. Heinz. ¢&taderb
u.a., 1992, S. 8/04.

337 GSCHWEND, Kolumban: Die Depositio und Elevatio Crucis im Raum der alten Didézese Brixen. Ein
Beitrag zur Geschichte der Grablegung am Karfreitag und der Auferstehung am Ostermorgen. Sarnen
1965.

338 Dimensioni drammatiche delladitgia medioevale. Atti del | Convegno di Studio, Viterbo 31. Maggio,

1- 2 giugno 1976. Citta di Castello: Bulzoni, 1977. Hervorgehoben seien folgende Beitrage: SARTORE,
Domenico: L"Adoratio Crucis" come esempio di progressiva drammatizzazione nell'ansiiio d
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dramatschen Gestaltung der Liturgie in der Kaund Osterwoche auf. LOui¥AN
TONGERENS? hat die Rolle und den Anteil des Volkes in der Karfreitagsliturgie vor der
Jahrausendwende und die Bedeutung des Kreuzes als Zeichen der Auferstehung
dargestellt. Am Internationalen turgischen Kongres 1988 in Rom hat man sich unter
dem ThemaAnamnesis e mimesigesomers mit dem dramatischen Gedenken der
Passions und Ostereigise in ihrer raunpeeitlichen Entfaltung in der Liturgie
beschaftigt*®, wobei die Beschreibung GabrigRamis'34l (ber die zunehmende
Dramatisierung der Passionsfeiern in den westlichen Riten hervorzuheben ist.

In diesem Forschungsbericht eigens erwéhnt wermiess das Bemihen um die
Erneuerung der Osternacht und der Heiligen Woche in der ersten Halfte unseres
Jahrhunderts, die wisssehaftlich vor allem von den Liturgischen Instituten Frankreichs
und Deutschland4?, aber auch den liturgischen Zentren in ltaliend der Schweiz mit
entsprechenden Publikationen vorangetrieben itidé/on den dabei engagierten
Autoren sind zu nennen AntdBAUMSTARK344, BernardCAPELLE345, RenéHESBERTP46,

Ch. ESsMANN347 sowie alle, die uten unter den thematisch geordneten Publikatiauen
Karfreitagsfeier in dieser Zeit mit ihren Arbeiten aufscheinen. HOhepunkte dieses
Bemuhens waren das Dekret tber die Wiederhamteber feierlichen Ostervigil vom 9.

2. 1951 und dessen Verlangerung am 11. 1. 1952 sowie derOQrdoeHebdomadae
Sarctae instauratu¥® (OHSI), ebenso die internationalen littsghen Studientrefféff.

Einen heute noch wertvollen wie umfangreichen Beitrag zur Kwafigiturgie legte
GerhardROMER30 1955 vor, kurz vor dem Erscheinen des OHSI, degehend von der
Striktur der Feier nach dem Missale Romanum, den Aufbau des Ritus und die
geschichtliche Entwicklung der einzelnen Elemente darstellt, wobei er nicht versaumt, auf
die "zusammenhanglose" und "schwer mitvollziehbare" Kommunionfeier hinzuweisen.
1956/1957 ersean durch HermanusScHMIDT3%1 das nach wie vor umfangreichste

liturgia, S. 119125; PINELL, Jordi: Il venerdi Santo nelle antiche liturgie ispaniche, S: 1138,
GROSSI, Vittorio: Melitone di Sardi: Peri Pascha 92, 523 763. (Sull'origine degli "Improperia"
nella liturgia del Venerdi Santo.)

339 TONGEREN, Louisvan: A sign of resurrection on Good Friday : The role of the poeple in the Good
Friday litugry until c. 1000 A.D. and the meaning of the Cross. In: OMNES CIRCUMSTANTES :
Contributions towards a history of the role of the people in the liturgy. Presentimitan Wegman.
Edited by Charles Caspers and Marc Schneiders. Kampen 1990, %1201

340 La celebrazione (wie Anm. 198).

341 RAMIS, Gabriel: Cronologia y drammatizacion de la pasion en el triduo sacro de las liturgias
occidentalesin: ebd., S. 99177.

342 Die seit 1940 bestehende bischéfliche Liturgische Kommission in Deutschland gréimdefel2.1947
das Liturgische Institut Trier.

343 vgl. dazu die zusammenfassende Darstellung von KOLBE, Ferdinand: Die Liturgische Bewegung.
Aschaffenburg: Pattloch, 1964 (Der Christ in der Welt. IX. Reihe: Die Liturgie der Kirche 4); fur unser
Thema besS. 90 106.

344 BAUMSTARK, Anton: Nachhall der Verfolgungszeit : Beitrage zur Geschichte des christlichen
Altertum. In: Festgabe A. Ehrard. Bonheipzig 1922, S. 5372;

345 CAPELLE, Bernard: L'office du vendredi saint, décadence et restauration. In: QLP 15 ($930),
74- 84; Ders., Le vendredi saint. In: QLP 34 (1933), S.-2%¥, und MD 37 (1954), S. 9320.

346 HESBERT, Rene: L"Antiphonale Missarum" de l'ancien rit bénéventain, le vendredi saint. In: EL 60
(1946), S. 103141.

347 ESSMANN, Ch.: An historical study ohé ceremonies found in the roman missal for the friday of holy
week (DissPont. Univ. Greg. Romae), 1954.

348 Editio typica. Romae 1956.

349 vqgl. die inhaltliche Wiedergabe dieser Treffen in LJ 3 (1953).

350 ROMER, Gerhard: Die Liturgie des Karfreitags. ZKTh 77 (1955), S. 393.

351 Hebdomada Sanctall
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Nachschlagewerk zur Heiligen Woche romischer Tradition als Quellensammliung und
Darstellung zugleich, wobei auch die Tagzeitenliturgie bertcksichtigt ist. Nach Erscheinen
des OHSI 1956 wird diesein den einschlagigen Fachzeitschriften besprochen.
DALMAIS 352 hat bei der Vorstellung des neuen Ordo fur die Heilige Woche in der
Zeitschrift La MaisonDiew®3 den Beitrag Uber die Kreugrehrung Ubernommen,
wahrend BernardCAPELLES®* die orationes sollemnessorstellte. 1961 erschien in
derselben Zeitschrift eine ausfuhrliche Beschreibung des Karfreitags durch Pierre
JOUNEL355, demselben Anliegen widmete sich aublorRLOT3%6. Einige Jahre spéater
erschien von PierrdoUNEL3%7 ein weiterer Beitrag zur KreuzverehrungerD/orstellung

des neuen Ordo fur die ganze Heilige Woche sind weiters die Beitrage gewidmet von
ANTONELLI3®8  SPULBECK3%9, Josef AndreasJUNGMANNS360 Ferdinand KoLBE361 und
BalthasarFISCHER®62. Zu erwéhnen ist hier auch das Werkbuch "Die Feier der Heiligen
Woche" hg. vom Liturgischen Institut zu Trier 19858 Emil LENGELING3%4 legte eine
Darstellung des Karfreitags vor, in der er auch die fragwirdige Gestaltung des
Wortgottesdienstes ins Augeste. Jungst hat Brun&LEINHEYER365 die derzeit gultige
Leseordnung fur dieKarwoche und das Ostertriduum speochen und kritische
Anmerkungen gemacht, wahrend sich MarKnOCKENER366 mit der geschichtlichen
Entwicklung und theologischen Konzeption des Karfreitags seit etwa Mitte des 4.
Jahrhunderts als Kriterium fur die heuti@estaltung der Karfreitagsliturgie auseinander
setzte und darauf aufbauend Desiderate in der heutigen Gestaltung aufzeigte.

1.1.3 Studien zu Einzelfragen der Karfreitagsliturgie

352 DALMAIS, I.- H.: L'Adoration de la Croixin: MD 45 (1956), S. 7686.

353 Sjehe die Themenhefte MD 67 (1961) und 68 (1961).

354 CAPELLE, Bernard: Méditation sur les "Orationes sollemnes" du vendredi saint. In: MD 45 (1956), S.
69 75.

355 JOUNEL, Pierre: La liturgie du mystére pascal : Renouveau de la semaine sainte I: Le vendredi Sainte.
In: MD 67 (1961), S. 190212,

356 MARLOT, F.: Orientations: I: Le vendredi saint, 'Eglise célébre la passion glorieuse du Seigneur Jésus.
II: Les offices du vendredi. In: MD 67 (1961), S. 2P23.

357 JOUNEL, Pierre: Le culte de la Croix dans la liturgie romaine. In: MD 75 (1963)-9168

358 ANTONELLI, F.: La réforme liturgique de la Semaine Sainte: importance, réalisation, perspdatives.
MD 47/48 (1956), S. 223245; siehe auch: Ders.: Die Reform der Liturgie der Heiligen Woche. lhre
Bedeutung und ihr pastoraler Charakter. In: LJ 5 (1955), S.2089

359 SPULBECK, O.: La célébration de la Semaine Sainte restaurée en Allemagne. In: MD 47/48 (1956), S.
261- 274.

360 JUNGMANN, Josef Andreas: Die Reform der Karwochemd Osterliturgie in pastoraler Sicht. In: LJ
5(1955), S. 204213.

361 KOLBE, Ferdinand: Der Verlauf der Heiligen Woche nach dem Ordo Hebdomadae Sanctae instauratus
in den deutschen Bistimern. Inl 6 (1956), S. 163169.

362 FISCHER, Balthasar: Neue Verkiindigungsaufgaben auf Grund der Erneuerung der Heiligen Woche. In:
LJ 8 (1958), S. 110.

363 DIE FEIER DER HEILIGEN WOCHE: Ein Werkbuch. Hg. vom Liturgischen Institut zu Trier durch
Johannes Wagner u8hlthasar Fischer. Trier: Paulinus, 1956.

364 | ENGELING, Emil: Die feierliche "Actio liturgica” am Tage des "Leidens und Todes des Herrn". In:
Anima 11 (1956), S. 444163.

365 KLEINHEYER, Bruno: Schriftlesungen in Karwoche und Ostertriduum. In: LJ 40 (1$9@,25.

366 KLOCKENER, Martin: Die "Feier vom Leiden und Sterben Jesu Christi" am Karfreitag : Gewordene
Liturgie vor dem Anspruch der Gegenwart. In: LJ 41 (1991), S: 290. (Lit.!)
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Unter den Einzelstudien zur Karfreitagsliturgie sind zun&chst BRkdrage mm
Gesangsniarial zu nennen. AntorBAUMSTARK367 zeigt die orientalische Herkunft der
Gesénge zuAdaatio crucisim romisch abendlandischen Ritus auf, wobei er auch die
Entwicklungsgeschichte nicht aul3er achgstddes Trishagion Ecce lignum crucign
Verbindung mit Ps. 119(118), der mit Ps. 67(66) verbundenen Antipharem tuamges
Hymnus Ab ore verbum prolatunund Pangelingua gloriosi lauream certaminisgler
Improperiengesang&inige Jahre spater widmet er sich den Passionsgesangen agyptischer
Liturgie 368 Carl WEYMAN369 beschaftigte sich mit Herkunft und Entwicklung der seit der
frankischen Zeit verwendeten Antiphdgcce lignum crucis mit welcher das Kreuz
wahrend der Karfreitagsfeier dem Volk zur Verehrung dargestellt wird. Hieronymus
ENGBERDING’0 hat die Formgeschichte des griechischen KadgsrufesHeiliger Gott,
Heiliger Starker, Heiliger Unsterblicher Erbarme dich unsedamestellt. In einem
weiteren Beitragf! entfaltet er Ursprung und Rezeptionsgeschichte dersprnaghigen
(griechischen und lateinischen) AntiphoneAdgramus crucem tugmder Karfret
tagsliturgie.BROU372 beschaftigte sich ebenfallsindem trishagion. Balthas&iSCHERS73
zeigte die altkirchliche Bedeutung von Ps 91(90) im Herzen der Karfreitagsliturgie und
dessen Uberlagerung mit neuem Material in frankischer Zeit auf.

Vor allem die Judenfirbittein den orationes sollemnesat breite Aifmerksamkeit
erfahren.CANET374, JohnOSTERREICHER5, MAERTENS?76, BLUMENKRANZ 377, BUGNINI3S,
DEMANN379, CONNOLLY380 sind der Judenfirbitte nachgegangen. FerdinaoicBe381 und
SANDERS?82 beschreiben die Veranderungen in der Formulierung der Karfreitagsfurbitte
fur die Juden, welche Johannes XXIIl. eingeleitet hat. Er kann mit seinem Beitrag einen
erfreulichen geschichtlichen Aspekt an einem leidvollen Element der Karfreitagsliturgie

367 BAUMSTARK, Anton: Der Orient und die Gesénge der Adoratio crucis.Uw. 3 (1922), S. 117.

368 Ders.: Drei griechische Passionsgesange agyptischer Liturgie. In: OC llI, 4 (1929)78. 69

369 WEYMAN, Carl: Ecce lignum crucidn: HJ 40 (1920), S. 1801.86.

370 ENGBERDING, Hieronymus: Zum formgeschichtlichen Verstéandnis des algio theos, hagios
ischyros, hagios athanato®leison hemas. In: JLw 10 (1930), S. 1634.

371 DERS.: Zweisprachige Antiphonen zur Kreuzverehrung. In: Italia Medioevale Umanistica 19 (1976), S.
41- 55.

372 BROU, L.: Le trisagion de la messe mozarabe d'al@®sources manuscritds: EL 61 (1947), S.

309 334.

373 FISCHER, Balthasar: Conculcabis leonem et draconem : Eine deutungsgeschichtliche Studie zur
Verwendung von Psalm 91 (90) in der Quadragesima. In: DERS.: Die Psalmen als Stimme der Kirche :
Gesammelt&tudien zur christlichen Psalmenfrommigk@itier: Paulinus, 1982, S. 783.

374 CANET, L.: La priére "pro ludaeis" de la liturgie catholique romaiRevue des Etudes Juives 6
(1911), S. 214221.

375 OSTERREICHER, John: Pro perfidis Juda#is.ThSt 8 (19%), S. 80 96;

376 MAERTENS, Th.: L'oraison pour les juifs, le vendredi sdimtParL 31 (1949), S. 994

377 BLUMENKRANZ, B.: "Perfidia". In: Archivum Latinitatis medii aevi 22 (1952), S. 1370

378 BUGNINI, Annibale: Una particolaritd del messale da rivigéaepreghiera "pro ludaeis" al venerdi
santo. In: Misc. Belvederi, S. 11732

379 DEMANN, P.: La priere pour les juifs dans le nouveau rite de la semaine sainte. In: CS 9 (1955), S.
337 341.

380 CONNOLLY, R. H.: Liturgical prayers of intercession, |. The Géuitlay orationes solemnds.: JTS
21 (1920), S. 21:232.

381 KOLBE, Ferdinand: Reform der Karfreitagsfiirbitten. In: LJ 15 (1965), S- 228.

382 SANDERS, W.: Die Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden vom Missale Pius' V. zum Missale Pauis VI.

LJ 24 (1974)S. 240 248.
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aufzeigen. PauDE CLERCKS®3 mit seiner Untersuchung tber ddeatio fideliumin den
alten lateinischen Riten bespricht ausfitir auch die orationes sollemnesder
Karfreitagsliturgié84, ihr Alter, Herkunft und Entwidking; sie kann als Standardwerk fur
das Feierliche Furbittgebet angesehen werden. Vor irsohBéigten SichALFONzO385,
Bernad CAPELLE386 GRILL387 und BOUMAN388 mit diesem Gbetstypus. Albert
GERHARDS?89, darauf sei hier kurz verwiesen, umschreibt die Grof3en Emwbam
Karfreitag als Maf3stab christlichen Glaubens, Betens und Handelns mit der Absieht, ei
gesunde theologische uptaktische Praxis zu stiften.

Sehr frihe Ansatze der Kreuzverehrung und der Bedeutung des Kreuzeszeichens hat
GRoss#0 aufgezeigt. Zur Frage der Kreuzverehrung publizierte Akdité ART 391 1932
eine umfangreiche Sammlung von Gebeten und Gebetsformen augisditen
Quellenwerken oeéntalischer Herkunft, zurtickreichend bis ins 7./8. Jahrhundert. Adolf
RUCKER392 hat in seiner Darstellung der Adoratio Crucis am Karfreitag in den
orientalischen Riten folgende Quellenrixeksichtigt: den Pilgerbericht der Egeridas
Armenische Lektionar, das Georgische Kanonar (7. Jh.), das Griechische Typikon (9./10.
Jh.), das syrisclhpalastinensische Lektionar des melkitischen Ritus (9. Jh.); den Ritus der
armenischen Kirche als "treuesten Erben” des Arsohen Lektionars; den
Karfreitagsritus bei den Kopten (nach einem Typikon aus dem 12. Jh.), den Ritus in der
westsyrischjakobitischen Kirche und den maronitischen Ritus in heutiger Gestalt.
Ropa393 untersuchte die frihmitteralterlichen Voraussetzungen und stellt die Ehtmgck
einiger Elemente des Kreuzritus am Karfreitag dar: Ursprung der Kreuzverehrung im ro
mischen Ritus; der Wprung der Gesange; die Prozession mit dem verhillten Kreuz;
Ursprung und Verbreitung des Enthullungsritus (develatio crucis). Ein Jahr spater erschien
zum selben Thema eine weitere Ausfihrung Uber den Symbolgehalt des enthillten
Kreuze§®s Eng mit dem Theam des Karfreitags verbunden st die
historisch archeologische Untersuchung tber Golgotha und das Kreuz, die Bellarmino
BAGATTI und Emmanuel€eTEsTA39 verdffentlicht hében. Zu nennen ist an dieser Stelle

383 De CLERCK, Paul: La "Priére Universelle" dans les liturgies latines anciennes : Témoignages
patristiques et texetes liturgiques. Minster: Aschendorff, 1977 (LQF 62).

384 Ebd., S. 125144,

385 ALFONZO, P.: San Prospero di Aquitania e le "oratios@smnes”. In: RL 17 (1930), S. 19#03.

386 CAPELLE, Bernard: Autorité de la liturgie chez le Prénes.Recherches de Théologie ancienne et
mediévale 21 (1954), S- 82; Ders.: MD 45 (1956), S. 695.

387 GRILL, S.: Das Karfreitagsgebet und die Furbitte flie Todsiinder 1 Joh 54867. In: BL 22
(1954 1955), S. 182184.

388 BOUMAN, C.: Communis Oratio. Problemen betreffende de vroegste geschiedenis van het christelijk
smeekgebet. Utrecht 1959.

389 GERHARDS, Albert: Universalitat und Toleranz : Die GroRen Fiebitam Karfreitag als MaRstab
christlichen Glaubens, Betens und HanddimsGottesdienst Nr. 6/1990, S.-443 (mit Lit.).

390 GROSSI, V.: La Pasqua quartodecimana e il significativo della croce nel secolo Il. In: Augustinianum
16 (1976), S. 557571.

391 WILM ART, André: Priéres médiévales pour l'adoration de la choiEL 46 (1932), S. 2265.

392 RUCKER, Adolf: Die Adoratio Crucis am Karfreitag in den orientalischen RitenMiscellanea
Liturgica I. Roma 1948 (Bibliotheca EL 22), S. 37296.

393 ROPA, G.: llpreludio medioevale all'adorazione della croce nel venerdi santo : Problemi storici. In:
Miscellanea Liturgica |. Roma 1966, S. 6G%9.

394 Ders.: Il simbolismo medioevale della Croce svelata. In: Miscellanea liturgica G. Lercaro Il. Roma
1967. S. 9571032.

395 BAGATTI, Bellarmino- TESTA, Emmanuele: Il Golgota e la Croce : Ricerche stesothelogiche.
Jerusalem 1978 (Ristampa 1984).
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auch die Geschichte der Kreuzesreliquien, deren ¥#wbg und Relevanz fur die
Karfreitagsfeier dargestellt ist vOMALHERBE396, BernardCAPELLE397 und FROLOWS9E,

Die Kreuzverehrung wird in den westlichen Riten seit frankischer Zeit von den
Improperengeséngeibegleitet. BROU3%9, KAUPEL400, Hans JOrgAUF DER MAUR40L Eric
WERNER!2 befasgen sich mit Ursprung und Textgeschichte der Improperien. Ebenso ist
Werner ScHUTz403 den Wurzeln der Karfreitagsimproperien nachgegangen. Zu dieser
Studie erganzte Hansjak@ECKER*?4 die Bedeutung des biblischen Vers&spule meus
quid feci tibi? fur die Karfretagsliturgie der Kartduser auf3erhalb der Improperien. Johann
DRuUMBL4% hat 1968 eine afishrliche Studie zur Frage der Karfreitagsimproperien
verfasg. Die Frage nach dem Ursprung der Improperien im judischen Kontext fuhrten
FLUSSER#06, BROCKE*?7 und Marcel POORTHUISY® weiter. Vittorino GROSsf0° bespricht
die Bedeutung der Paschahomilie Melitos fur die Ausbildung der Karfreitagsimproperien.
Hans JOrg AuF DER MAUR410 setzt sich ebdalls mit der Paschahomilie Melitos
auseinander und besghit auch deren antijudische Poi&. FrédéricMANNS#1! ergéanzte
in einer kurzen Darstellung die historischen Arbeiten zur Herkunft der
Karfreitagsimproperien mit dem Verweis auf einen Text der Essener in Qumran.

GrolRe Aufmerksamkeit hat die Forschung d€ommunionfeier am Karfreitag
gewidmet. CODRINGTON'2  THIBAUT413 FERRERE$14 MALHERBE*!5, PETERSHS,

396 MALHERBE, G.: Les reliquies de la vraie croix en liturgie. In: QLP 22 (1937), S. 108,

397 CAPELLE, Bernard: Aux origineswculte de la croix. In: QLP 27 (1946), S. 13B2.

398 FROLOW, A.: Les reliquiares de la vraie croix. Paris 1965 (Archives de I'Orient chretien 8); ders.: Le
relique de la vraie croix : Recherches sur le developpement d'un culte. Paris 1961 (Archivede I'Ori
chretien 7).

399 BROU, L.: Les impropéres du vendredi saint.RG 20 (1935), S. 161.79.

400 KAUPEL, H.: Altestamentliche Motive in den Karfreitagsproperien. In: ThPQ 94 (1941), S.
150 154.

401 AUF DER MAUR, Hansjorg: Die Osterhomilien des Asterios Sstais als Quelle fiir die Geschichte
der Osterfeier. Trier, Paulinus, 1967 (TTSt 19), S-124..

402 WERNER, Eric: Textgeschichte der Improperien. In: FS Bruno Stéblein zum 70. Geburtstag. Hg. von
RUHNKE, Martin. Kassel: Barenreiter,1967, S. 4468.

403 SCHUTZ, Werner: Was habe ich dir getan, mein Volk?. In: JbLH 13 (1968), 3.1

404 BECKER, Hansjakob: Popule meus quid feci tibi? : Ein Beitrag zur Frage der Karfreitagsimproperien.
In: JbLH 14 (1969), S. 114.17.

405 DRUMBL, Johann: Die Improperien in der latisichen Liturgieln: ALw 15 (1973), S. 68100.

406 FLUSSER, D.: Hebrew Improperia. In: Imm 4 (1974), S. 58

407 BROCKE, M. B.: On the Jewish Origin of the "Improperia”, In: Imm 7 (1977), S544

408 POORTHUIS, Marcel: De Improperia en het jodendom. In:klzek voor Liturgie onderzook Deel 5
(1989), S. 137163.

409 GROSSI, Vittorino: Melitone di Sardi. Peri Pascha 9@, 523 763. Sull'origine degli Improperia nella
liturgia del Venerdi Santo. In: Dimensioni drammatiche della liturgia medioevale : Atti deleGoo
di Studio.Viterbo, 31. maggio, 12 giugno 1976. Bulzoni Editore, 1977, S. 2238.

410 AUF DER MAUR, Hans Jérg: De Paaspreek von Meliton von Sardes. Joodse wodelistelijke
herinterpretatie- anti joodse Polemick. In: Joden en Christenen. Eeogimaam Gesprek door de
eeumen heen. Onder red. van L. A. R. Bakker. Goddijn. Baarn 1985, S. 680.

411 MANNS, Frédéric: Note sur l'origine des improperes du vendredi $airEL 103 (1989), S. 27277.

412 CODRINGTON, H.: The syrian liturgies of the ganctified. In: JThS 4 (1903), S.-&2.

413 THIBAUT, J.: Origine de la messe des présanctifiés. In: EO 19 (1920); 8836

414 FERRERES, J.: Estudio historico sobre la misa praesanctificatorum del viernes santo y sobre la
communion en el mismo ditn: Est.Ecl 7 (1928), S. 336347.

415 MALHERBE, G.: Les présanctifiés. In: QLP 14 (1929), S22.

416 PETERS, F.: Die Karfreitagsmesse und der Ritus der Commixtio. In: Bonner Zeitschrift Theol.
Seelsorge 6 (1920), S. 1-0B14.
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VAGAGGINI4Y7,  Michael TARCHNISVILI418 Josef Andreas JUNGMANN41S Bernard
CAPELLE#20, VVANDERHOVEN*2L, Bernard CAPELLE422, Balthasar FISCHER*23 haben
Uberlegungen allgemeiner Aszw. Darstdlngen im Umfeld der Fragestellung vorgelegt.
Mit seiner breit angelegten Studie uber die Konsekrgtenimmixtumbzw. contactum
beschrieb Michel ANDRIEU#24 Herkunft und Entwicklung dieses Elementes der
Karfreitagsliturgie. Seine Arbeit getiGrach wie vor zu den wichtigen Grundlagen bei der
Erforschung des Kommunionritus am Karfreitag. PEBRDWE*2> gibt in seiner Studie

uber die Kommunion an den drei letzten Kartagen zunachsndilberblick tiber die
Bezeichnungen des Karfreitags im mittetgpaischen Rauf#® und zeigt dann Gestalt,
Vollzug und Bedeutung demissa praesanctificatorundes Karfreitags aufgrund der
liturgischen Quellen bzw. die Austeilung der Kommunion an diesem Tage auf, wobei er
auch die Tradition westlicher nichtromischer Lgien bertcksichtigt. AlbarDoLp427
beschreibt die Karfreitagskommunion benediktinischer Tradition im Hochmittelalter.
LEIWESMEIER*28 hat in dem mit der Bezeichnung "Die verstorte Messe" Uberschriebenen
Beitrag die Frage geklart, warum am Karfreitag keine Megsfeiert wird. Er zeigt
skizzenhaft die Geschichte der Karfreitagsliturgie auf, wobei er die gelibte Praxis nicht in
Frage stellt. MichaeTARCHNISVILI429 bespricht den Zusammenhang der dstlichen missa
praesanctificatorum mit der Karfreitagskommunion. JégefreasJUNGMANN430 zeigt die
Geschichte der Karfreitagsmmunion auf und pladiert zugleich fur eine "Ruckkehr zur
Praxis, die die Papste noch im 9. Jahrhundert vertreten haben”, ndmlich den Karfreitag
ohne Kommunionfeier. Bernai@daPELLE*31 zeigt &hnlich we JUNGMANN die Geschichte

der Karfreitagskommunion, ausgend von den frankischen Quellen, auf, um gegen den
Kommunionritus Stellung zu nehmen. Ein ahnliches Anliegen verfolgt derselbe*®utor
mit seinem Beitrag, den er ein Jahr spater verotffentlichted ¥8id die Diskussion zur
Kommunionfeier wieder aufgegriffen durch HansjalBECKER*33, der diese im erneuerten
Ritus fur das Triduum sacrum ganz gestrichen sehen moéchte. Ihm antwortet Johannes

417 VAGAGGINI, C.: La liturgia dei presanificati. RL 26 (1939), S. 6082.

418 TARCHNISVILI, M.: Die Missa Praesanctificatorum und ihre Feier am Karfreitag nach georgischen
Quellen. In: ALw 2 (1952), S. #80.

419 JUNGMANN, Josef Andreas: Die Kommunion am Karfreitag. In. ZKTh 75 (1953), S.465

420 CAPELLE, Bernard: Le vendredi saint et la communion des fidéles. In: NRT 76 (1954) -35442

421 YANDERHOVEN, H.: La communion des fidéles le vendresdiint?, ParL 37 (1955), S. 784.

422 CAPELLE, Bernard: La messe vespérale in "Coena Domini" et le vensiadiln: EL 69 (1955), S.
227-235.

423 FISCHER, Balthasar: Die Volkskatechese Uber die Karfreitagskommuimiosnima 11 (1956), S.
468 472.

424 ANDRIEU, Michel: Immixtio et consecratio : La consécration par contact dans les documents
liturgiques du Moyerm\ge. Paris 1924.

425 BROWE, Peter: Die Kommunion an den drei letzten Kartagen. In: JLw 10 (1930), %6,56es.
62- 75.

426 vgl. ebd., S. 6263.

427 DOLD, Alban: Die Karfreitagskommunion wéhrend der Missa praesanctificatorum in den Kldstern der
Bursfelder Benedtinerkongregation. In: JLw 12 (1932), S. 2@B6.

428 | EIWESMEIER, J.: "Die verstorte Messe". In: BiLi 9 (193®35), S. 313316.

429 TARCHNISVILI, Michael: Die Missa praesanctificatorum und ihre Feier am Karfreitag. In: ALw 2
(1952), S. 7580.

430 Jungmann (vé Anm. 419).

431 CAPELLE, Bernard: Le vendredi saint et la communion des fidéles. In: NRT 76 (1954)-35442

432 pers.: La messe vespérale in Caena Domini et le Vendredi Saint. In: EL 69 (1955), 2327

433 BECKER, Hansjakob: Kommunion am Karfreitag Gedanken zum Entwurf der Liturgie der Heiligen
Woche. In: BiLi 43 (1970), S. 1409.
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EMMINGHAUS434, indem er die Vorschlage Beckers aufgreift und wbe auch in Frage
stellt. An diese Diskussion angeschlossen hat sich HelBigse3> mit seinen
Uberlegungen zur Struktur der Karfreitagsliturgie, ebenso M#&tHCKENER!36. Einen
wichtigen Beitrag in der Erforschung der Préasanktifikatenliturgie leisteterig€bab
WINKLER437, in dem sie den gehichtlichen Hintergrund zur Prasanktifikatenvesper in der
byzantinischen Liturgie skizziert. Hier zu nennen ist auch ihre Darstellung tber den
BuR3charakter der byzantinischklissa Praesanctificatorufsg.

1.1.4 Der Karfreitag in den nichtrémischen Riten

Uber den Karfreitag im armenischen Ritus haBeRoux43° und CORBIN40 gearbeitet.
Eine umfangreiche Studie Uber den Karfreitag byzantinischer Tradition legte Sebastia
JANERAS*1vor. In einer ausfuhrlichen Darstellung zei@eriLLA%42 dasTriduum Sacrum
im altspanischen oder mozarabischen Ritus auf. Dazu gibt es auch Beitrage von Jordi
PINELL443 und GabrieRAMIS444,

Der Uberblick tber die Forschungsliteratur hat gezeigisdi@ Quellen und die darin
enthaltenen Einzelelemente rdkarfreitagsliturgie, wie sie seit romisctiankischer Zeit
aufschemen, sehr gut dargestellt sind. Dies gilt auch fir den mozarabischen Ritus und den
Karfreitag in byzantinischer Tradition. Die Literatur beschéftigte sich mit Gehalt und
Gestalt der ronsichen Karfreitagsliturgie, vor allem bedingt durch die Reformen um die
Mitte unseres Jahunderts in Hinblick auf eine Rickkehr zur alten Praxis. Dabei war die
Kritik an der Kommuionfeier stets ein wichtiger Punkt, ohne aber sowohl im OHSI 1956
noch immMR 1970 Gehor gefunden zu haben. Diesen Punkt will diese Arbeit noch einmal
bewwsd aufgreifen in der Hoffnung, neue Praxis stiften zu kdnnen. Es fehlt eine
Gesamtdarstellung der Geschichte des Karfreitags im Westen, weshalb diese Studie einen
langeren atorischen Uberblick zu geben versucht, um auch die Vielfalt der westlichen
Liturgie zu bezeugen, die durch die Approbation der erneuerten mozarabischen
Liturgieblchet4> und vorausgehend der ambrosianischenrgiie*4s zumindest teilweise
neu belebt wird.

434 EMMINGHAUS, Johannes: Aphoristische Bemerkungen zum vorstehenden Artikel. In: ebd.23. 20

435 BUSSE, Helmut: Die Gedéachtnisfeier des Leidens Christi : Uberlegungeyegenwértigen Struktur
der Karfreitagsliturgie. In: LJ 22 (1972), S.-21..

436 \Wie Anm. 366.

437 WINKLER, Gabriele: Der geschichtliche Hintergrund der Prasanktifikatenvesper. In: OChr 56 (1972),
S. 184 206.

438 WINKLER, Gabriele: Uber den BuRcharakter der Migdaesanctificatorum. In: EL 86 (1974), S.
117-123.

439 RENOUX, A.: Le Triduum Paschal dans le rite arménien et les hymnes de la Grande Semaine. In:
RevEtArm 7 (1970), S. 5822; DERS.: Lectionnaires armeéniennes et commémoraisons de la
sepulture du ChriselVendredi saint. In: OrSyr 7 (1962), S. 4836.

440 CORBIN, S.: La déposition liturgique du Christ au Vendredi Saint. Sa place dans I'histoire des rites et
du théatre religieux (Analyse des documents portud@#s)s und Lissabone 1960 (Coll. portugaigg 1

441 JANERAS; Sebastia: Le vendredaint dans la tradition liturgique byzantine : Structure et histoire de
ses officesRoma 1988 (StAns 99; AnLit 13) mit reichem Literaturverzeichnis.

442 CAPILLA de, J.: Triduo Sacro en rito hispano antiguo o mozarabem@aca 1980.

443 PINELL, Jordi: Il venerdi santo nelle antiche liturgie ispaniche. In: Dimensioni drammatiche (wie Anm.
408), S. 127139.

444 RAMIS, Gabriel: Cronologia y dramatizacion de la Pasion en el triduo sacro de las liturgias
occidentalesln: La celdrazione (wie Anm. 198), S. 9977, bes. 124145.

445 Missale HispanoMozarabicum. Conferencia Episcopal Espanola. Arzobispado de Toledo 1991, S.
345 368.
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Die Forschung zeigt Lucken in der Darstellung der Entwicklung im 4./5. Jahrhundert.
Wenn auch Ansétze da sind, so bleibt sowohl fir den Westen wie auch fur den Osten die
Frage immer noch ungeniigend geklart, wie es zur Ablésung der einen Osternachtfeier
durch die Ausfaltung der Heiligen Woche und des Triduum sacrum kam. Eine breit
angelegte Untsuchung der Vaterschriften zu dieser Fragestellung steht noch aus.

1.2 Der wochentliche Freitag als Gedéachtnistag des Herrenleidens

Fur die Bedeutung des (kaFreitags als Vorbereitungstag auf das jahrliche Osterfest
bzw. dessen Einbindung ins Triduum Sacrum ssnalie Bedeutungsgebung der
Wochentage in der frihen Kirche bertcksichtigt wettlenGegen Ende des 1.
Jahrhunderts &t sich im syrschen Raum eine Herauslieg des Mittwochs und Freitags
innerhalb der Wochentage durch Fasten beobatitamm die Wende vom 1. zum 2.
Jahrhundert kommt auch der Montagulawobei die Auswahl der Tage keine bede
Absetzung von der judischen Fastenpraxis zu bedeuten schmialers lediglich ein
anderer dem Christlichen besser entsprechendgyutdit dafiir gesucht wuréks. Warum
gerade Mittwoch und Freitag gewahlt wurdersdidich fur diese friihe Zeit nicht genau
sagen. Im Hirt des Herm&§ vermutlich in der ersten Halfteed 2. Jahrhunderts in Rom
entstanden, wird der Fasttag als "Stdfbbezeichnet, verbunden mit einem bestimmten
privaten Fastenverhalt&d. DoLD453 hat eine lange Liste von Belegen zusammengestellt.
Tertulliar®>4 (+ nach 220) qualifiziert gegen Ende des 2. Bahderts die beiden
Stationstage, den Mittwoch und den Freitag, als Fasttage durch das Gedenkedates Lei
Christi, verbunden mit einer liturgischen Fé¥r Origene$6 spricht von einem feierli
chen Fasten am Mittwoch und Freitag, Hieronyttuspricht ebefalls davon, weist aber
auf die ausgenommene Ostemd Pfingstzeit hin. Augustinéf begriindet das Fasten am
Mittwoch mit dem Hinweis auf das Evangelium, das berichtegrdan am Mittwoch den
Beschlwssfasge, Jesus zu téten. Innozenz I. kennt in Rom des 5. Jahrhunderts das Fasten

446 \/gl. Messale ambrosiano festiiatroduzioni e commenti di Inos BOFFI. Milano 1976, S. 3285.

447 vgl. JUNGMANN, Josef Andreas: Der liturgische Wochenzyklus: In: DERS.: Liturgisches Erbe und
pastorale Gegenwart : Studien und Vortrage. Innsbruck 1960, $3@32Vgl. auch die knappen
Hinweise bei Auf der Maur, GDK 5, S. 583.

448 Didache 8,1: DIDACHE- Zwolf- Apostet Lehre. Ubers. und eingel. von Georg Schéligen. Freiburg:
Herder, 1991 (Fontes Christiani 1), S. 119.

449 vgl. ebd., S. 47. Die judische Fastenpraxis sah den Montag und Donnerstag als Fasttage vor.

450 Der Hirt des Hermas. Ubers. und erklart von It Brox. Goéttingen 1991 (Kommentar zu den
Apostolischen Vatern 7), S. 301 ff.

451 7u Herkunft und Deutung des Begriffs "Statio” vgl. ebd., S.-3aD; auch BALDOVIN, J. F.: The
Urban Charakter of Christian Worship : The origiDgvelopment, and Meanindg &tational Liturgy.

Roma 1987 (OrChrA 228), S. 14845.

452 vgl. Anm. 450, S. 308.

453 DOLD, Alban: Das Donaueschinger Comesfragment B Il 7, ein neuer Textzeuge fiir die altiiberlieferte
liturgische Feier der Stationsfasttage Mittwoch und Freitag : ZugleicBa&iinag zur Geschichte der
Sonn und Stationsfasttagsperikopen in der Zeit von Pfingsten bis zum Advent. In: JLw 6 (1926), S.
17-53.

454 De leiunio 10,26: In: CChr.SL 2, S. 1267.268.

455 vqgl. Baldovin (wie Anm. 451), S. 143.

456 Hom. X In Lev.. In: PG 12, 528Habemus quartam et sextam septimanae dies, quibus sollemniter
ieiunemus.

457 Praef. in Reg. Pachomii 5. In: PL 23,67: Bis in hebdomada, quarta et sexta sabbati, ab omnibus
ieiunatur, excepto tempore Paschae et Penetecostes.

458 Ep. 36, 13,30. In: CSEL 34, 82- 43.



44

am Freitag und Sanai, das er damit begrindetsdauch die Apostel an diesen beiden
Tagen getrauert und sich verborgen gehalten Hadtefrreitag und Samstag sind in der
kirchlichen Tradition auch bekannt als die beiden Stationsfasttage. Die liturgischen
Quellen (Sakrameate und OR) belegen die Tatsachesssia Rom Mittwoch, Freitag und
Samstag die bevorzugten Fasttage waren, sie gehen auf die altchristliche Sitte zurick,
Mittwoch und Freitag mit Fasten und Gebet bzw. gottesdienstlichen Zusammenkunften zu
begehen, ebesiatio zu halteri®. Von dem Brauch berichtet bereits die gallische Pilgerin
Egeria, dasdas ganze Jahr hindurch imdgalem am Mittwoch und Freitag zur Non, in

der oOsterlichen Zeit zur Terz, zur Kirche auf dem Zion gegangen wurde, in der ein
Stationsgottedienst stattfand, und da man an beiden Tagen allgemein fastéte
HIERZEGGERvVermutet, dasin der Begehung der vier Tage Montag, Mittwoch, Freitag und
Samstag in der romischen Quadragesima des 8. Jahrhunderts mit einer Collecta vor dem
Stationsgottesdiesh eine Verbindung zum Ausdruck kommt zwischen dem rémischen und
dem "syrischgallischen" Stationstagessystéfdsin karolingischer Zeit walen von der
romischen Liturgie die vier Tage Montag, Mittwoch, Freitag und Samstag als Sta
tionsfasttage mit der esgirechenden Gottesdienstform tUbernomi§fedie Beschreibung

von Mittwoch und Freitag der Karwoche und der Quatemberwochen in den
romisch frankischen Quellen auf dem Hintergrund der romischen Liturgie sowie die
Ausfuhrungen Amalars zu diesen beiden Tager@redies belegéft.

1.3 Die Entwicklung im 4./5. Jahrhundert: Von der einen Osternachtfeier zur Entfal

tung der Heiligen Woche und des DreiTage- Schemas

Aus den Wurzeln des alttestamentligiidischen Pesachfestes entwickelte sich die
frihchristliche Ostdeier46> Die synoptischen Abendmabhlsberichte weisen auf eine
christiche Paschafeier hin; der Tod Jesu, der nach der Chronologie des
Johannesevangeliums zur Zeit der Lammerschlachtung im Tempel stattfand, wurde als das
wahre Pesachopfer gesehen (vgl. 1 Baf, Joh 19,36); das Herrenmahl verstand sich als
Gedachtnis dieses Todes und alsglmahl zugleich. Die fruhchristlichen Gemeinden
suchten die Legitimation ihres Tuns im Stiftungsmahl Jesu und stellten dieses als
Pesachmahl dar. Aus diesem Verstanénisvidkelte sich im Laufe des 1./2. Jahrhunderts
das friihchristliche Osterfest, zu dessen Gestajrand der Quellenlage nur wenig gesagt
werden kanri86 Es war ein einziger Gottesdienst in der Nacht, der bis zum Morgen dauern

459 vqgl. Ep. 25,4. In: CABIE, Robert: La lettre du pape Innocent | a Decentius de Gubbio (19 mars 416):
Texte critique, traduction et commentaireouvain 1973 (Bibliotheque de la Revue d'Histoire
ecclesiastique. Fasc. 58), S. 24.

460 vgl. HIERZEGGER, Ribard: Collecta und Statio : Die rémischen Stationsprozessionen im frithen
Mittelalter. In: ZKTh 60 (1936), S. 548.

461 vqgl. Itinerarium Egeriae 27. In: Itinerarium Egeriae. Cura et studio Prainceschini et R. Weber. In:
CChr.SL 175, S. 29103. Zu Egeria Vg auch WILKINSON, John: Egeria's travels. Newly translated
with supporting documnets and notesndon 1971.

462 vgl. Hierzegger (wie Anm. 460), S. 549. Zur Frage des Alters vgl. ebd. Mittwoch und Freitag sind
urspringlich, Montag und Samstag sind spatezdgekommen. Vgl. auch S. 552. Vgl. dazu auch
Baldovin (wie Anm. 451), S. 135. Unter dem syrisghllischen Stationssystem versteht Hierzegger die
Stationstage Montag, Mittwoch und Freitag und deren liturgische Feier, wie sie in Syrien und Gallien
vollzogen wurde. In Rom waren hingegen Mittwoch, Freitag und Samstag die bevorzugten Fasttage.

463 vgl. Hierzegger (wie Anm. 460), S. 55352; Baldovin (wie Anm. 451), S. 135 und 140.

464 vgl. unten 3.5.6.

465 vqgl. Auf der Maur, GDK 5, S. 6370 mit Lit.; Talley (wie Anm. 333),-177.

466 vgl. Auf der Maur, GDK 5, S. 6768.
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sollte. Bezuglich des Datos entstand gegen Ende des 2. Jahrhunderts der sog.
Osterfeststreit, bei dem es um die Frage ging, ob das Paschafest am 14. Nisan, dem
judischen Pesachtermin, oder aber am darauffolgenden Sonntag, dem Tag der
Auferstehung Jesu, zu feiern sei, der erst aoanzi von Nizda 325 zugunsten des
dominikalen Osterfestes geklart werden kortfte.

In der Geschichte des Osterfestes und damit zusammenhangend des Karfisdtags &
sich eine doppelte Entwicklung feststellen: Nach dem Konzil von Nizda (325) setzt eine
gewisse Historisierung der liturgischen Feiern ein, welche bedeute§ man der
Chronologie der Heilsgeschehnisse gemal3, wie sie in den Heiligen Schriften festgehalten
sind, das Erldsungeheimnis von Tod und Auferstehung auf eine ganze Woche hin
ausdehnté® Diese Entwickung geht im Osten, ausgehend von antiochenischen und
syrischen Kreisen, schneller voran als im Weksteer Westen wird vor allem von der
Liturgie speziell in Jerusalem im 4. und 5. Jahrhundert gepragt. In Jerusalem feiert man,
der Chronolgie der Evangelien entsprechend, die Heilsereignisse am entsprechenden Ort
und zur entsprechenden Zeit. Die daraus emhwilie Liturgie lie3 ein Interesse fur die
heiligen Statten in Palastina erwachsen, fur die \farehdes heiligen Kreuzes und seiner
Reliquiert’o.

1.3.1 Die Entwicklung im syrischen Raum

Die neuesten Ergebnisse der UntersuchuiR@owHoRsTslber die Entwicklung des
Paschafestes erhellen einige bislang nur ungenigend geklarte Fragen beziglich der
Entwicklung des Osterfestes und desseltfdtining im 3./4. Jahrhundert und der Feier der
Heiligen Woche im syrischen Raum, Zilizien und MesopotarfieHauptgegenstand der
Untersichungen vorRouwHORSTsInd die Paschahymnen Ephrams von Nisibis in Syrien
(+ 373¥72 Im Kontext dazu befradRouwHoRSTdie Epistula Apostolorunfum 150), die
Unterweisung 12 Uber das PascAahrahats des Syrers (+ kurz nach 328)nd Kap. 21
der syrischerDidascalia Apostoloruti4 (DidascS). Das Konzil von Nizaa klarte den

467 vgl. ebd., S. 6667; CANTALAMESSA, Ranien: Ostern in der Alten Kirche. Bern: Lang, 1981
(TrChr 4), S. X% XXI; STROBEL, August: Ursprung und Geschichte des fruhchristlichen
Osterkalenders. Berlin 1977 (TU 121); zur Diskussion am Konzil von Nizéa vgl. S3389

468 v/gl. unten die Chronologie in BascS: Kap. 1.3.1.4 dieser Arbeit.

469 studer (wie Anm. 335), S. 283.

470 vqgl. dazu Frolow (wie Anm. 398).

471 vgl. Rouwhorst (wie Anm. 334).

472 ygl. BECK: Ephraim von Nisibisln: LThK 3 (1959), Sp. 92@29; MURRAY, Robert: Ephréimin:

TRE 9 (1982), S. 75562 vor allem Rouwhorst (wie Anm. 334), Bd. |, S-2P.

473 vgl. URBINA, Ortiz de : Aphrahat. In: LThK 1 (1957), Sp. 6&B8; Rouwhorst (wie Anm. 334), Bd. I,

S. 131 156; vgl. auch Aphrahat : Demonstrationef/nterweisungen. Aus dem Syrischen ubers. und
eingel. von Bruns, Peter. Freiburg: Herder, 1991 (Fontes Christian2h/Dem. 12Uber das Pascha
findet sich in Band I, S. 29813.

474 vgl. Rouwhorst (wie Anm. 334), Bd. I, S. 15790. Heimat der DidascS ist die nordliche Region
Syriens. DidascS 21 ist uirs zwei Handschriftentraditionen erhalten: a) @adex Sangermanensis 38
in Paris aus dem 8./9. Jahrhundert und b) @edex Harrisianusder in Mesopotamien von Harris
gefunden wurde und auf einen Archetyp des 12./14. Jahrhunderts zurickgeht. Die
redaktbnsgeschichtliche Untersuchung zeigt, daf3 eine altere Textschicht in die Zeit vor das Konzil von
Nicda (325 n. Chr.) zuriickreicht, eine jingere Schicht zwischen 325 und dem Ende des 4. Jahrhunderts
entstanden ist.
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Osterfeststrett> arti- quartodecimanisch und legtest, dasalle Kirchen das Paschafest

am selben Tag, d.h. am Sonntag unmittelbar nach dem 14. Nisan, nach dem Vollmond
also, der auf die Fruhling3agundnachtgleiche folgt, feiern sollten und man nicht mehr
dem Brauch "mit den Juden” g@n sollté’¢. Die Audianet’?, ein kleinerer Kreis syrischer
Christen, verfolgten weiterhin  ihre eigene Tradition und feierten im
syrisch mesopotamischen Raum das Pascha am 14. Nisan nach den Gewohnheiten
judischer Tradition.

1.3.1.1 Die Epistula Apostolorum

Zu den frihestenZeugnissen fiur die jahrliche Osterfeier zahlt digpistula
Apostolorum’s, die gegen Mitte des 2. Jahrhunderts im kleinasiatischen Raum entstanden
ist. Von der uspringlich griechischen Fassung ist eine &athiopische und eine koptische
Version erhalten. NacBpAp 15wird das Paschafest in der Nacht vom 14./15. Nisan in
Form einer Wachenacht (Vollvigilpis zum Hahnenschregefeiert. Gegenstand der
Paschafeier war das Gedenken des Herrent@®@i&e Feier bestand aus zwei Phasen:
einer Trauerphase, die von derailier Uber den Tod Jesu gepragt war, und einer
Freudenphase, wahrend der die Eucharistie und Agape als Ausdruck der Auferstehung
gefeiert wurde.

1.3.1.2 Die Paschahymnen Ephrams des Syrers

Die liturgische Feier des Osterfestes in der Kirche Ephrams (+ @78 in dem Gebiet
Ostlich von Antiochien begann am Freitagmorgen bzmittag und dauerte bis zur Nacht
von Samstag auf Sonnt&.Am Freitag und Samstag wurde gefastet. In der Nacht von
Samstag auf Sonntag wurde eine Vigil gefeiert in einer erleuchteten Kirche. Diese Vigil
bestand aus Fasten, Gesangen, Lesungen, Homiliemardauffeier. Zur bestimmten
Stunde (6. Nacktunde) wurde das Fasten gebrochen. Es folgte die Eucharistie. Diese
Feier durfte den Platz reer alten quartodecimanischen Feier eingenommen haben. In
diesen Rahmen ist die Abfasig der Paschahymnen Ephgizu sehen, die die Feier des
Leidens und des Todes des Herrn und seinen Abstieg zu den Toten zum Gegenstand
haben. Diese inhaltlichen Elemente geben das neue zeitliche Schema wieder, das den
Freitag und Samstag mitberiicksichtigt. Hymnus IV Uber die Kauzigund8! kommt die
Entfaltung eines Dreitageschemas zum dkusk: Die Zeit von Freitagmorgen bis zum
Sonntagmorgen wird in das kinstliche Schema von drei Tagen und drei Nachtext,gepre

475 vgl. Auf der Maur, GDK 5, S. 6657; siehe hier auch Literatur und Forschungsstand; Texte dazu bei
Cantalamessa (wie Anm. 467), S.-29. Fir die Frage des Osterfeststreites aus der Sicht der
Kalenderforschung Strobel (wie Anm. 467); zur Diskussion am Konzil von Nizda vgl. S3&89

476 vgl. URBINA, Ignacio Ortiz de: Nizéda und Konstantinopel. Mainz: Griinewald, 1964 (Geschichte der
okumenischen Konzilien 1), S. 10708; vgl. auch Strobel (wie Anm. 467), S. 3892.

477 Eine nach Audios (4. Jh) benannte Sekte im syrisesopotamischen Raumglche das Osteredikt
verwarf. Vgl.GROSS LThK 1 (1957), Sp. 1025; vgl. Strobel (Anm. 467), S.-3352.

478 vqg|. die Edition SCHMIDT, C.: Die Passahfeier in der kleinasiatischen Kirche. In: Gesprache Jesu mit
seinen Jungern. Hildesheim 1967 (= Nachdruclptigi 1919); vgl. die Darstellung bei Auf der Maur,
GDK 5, S. 65; Talley (wie Anm. 333), S- 8; Rouwhorst | (wie Anm. 334), S. 19B95.

479 Talley (wie Anm. 333), S. 6 vermerkt, daR unter dem Gedachtnis des Herrentodes die Feier des
gesamten Heilswerkes merstehen sei: InkarnatienPassion Auferstehung Verherrlichung.

480 vgl. Rouwhorst | (wie Anm. 334), S. 19303.

481 vgl. Rouwhorst Il (wie Anm. 334), S. 666.
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wie wir dies weiter unten bei Aphrahaemonstréo Xl sehen weren482 Die Stunde der
Auferstehung wird auf die sechste Nachtstunde (Mitternacht) von Samstag auf Sonntag
festgelegt. Ein weiteres Motiv, das zum Tragen kommt, ist die Verantwortung der Juden
fur die Verurteilung und den Tod des Herrn. Gegen die Juden wmel Rolemik
formuliert, die den Juden die Feier des Pesachfestes nach der Zerstorung des Tempels in
Jerusalem abspricht. Der HymnDg ieiunio 83 kennt zwei veschiedene Formen von
Fasten und spiegelt damit die Situation des 4. Jahrhunderts wiaussels ein langeres
asketisches Fasten, das dem Quadragesimalfasten gleichkommt. Diese Fastenzeit versteht
sich als Vorbereitungszeit auf Ostern wie eine Vorbereitung auf die zdibsteier,
zugleich als Kampf gegen den Satan. Andererseits das Paschafasiem antijudischen

Akzent als ein Fasten fir die Juden. In der Kirche von Nisibis und Edessa lassen sich
damit fur das 4. Jahundert zwei liturgische Konzeptionen feststellen, die noch recht
unbeholfen harmonisiert wurden. In der Kirche Ephrams sibiéi gehorte zur Paschafeier
bereits die Taufe dazu (vdgDe leiunio Vj, vermutlich seit dem Konzil von Niz&4 In

DidascsS fehlt hingegen der heis auf eine Tauffeier.

1.3.1.3 Unterweisung 12 Uber das Pascha Aphrahats

Deutlicher erhellt didUnterweising XIl Uber das Paschdie Entwicklung in jenem
zeitlichen und geographischen Raum. Die Unterweisung, welche etwa 344/345
geschrieben wurde, zeigt das Verhaltnis des christlichen Pascha zum judischen Pesach auf
und beschreibt die ggch christliche Pashafeief85 Sie begrindet eine neue liturgische
Konzeption der Pascfaer durch theologische Argumente, wobei die Feier selbst auch
terminologisch eine Verandeng erfahrt: Aphrahat bezeichnet den groRen Tag des Festes
mit "Feier der groRen Passion" odEeier des Freitags":

Das Pascha der Juden ist namlich der Vierzehnte, seine Nacht und sein Tag. Das unsrige aber ist
der Tag des groRRen Leidens, der Freitag, der Fiinfzehnte, seine Nacht und $8fh Tag

Ausgehend von der Stiftung des Pascha nach Ex 123t viphrahat auf die jludische
Praxis hin, um dann im nachsten Abschnitt die "Ungultigkeit" und "Unerlaubtheit" der
Paschafeier der Juden, welche zerstreut in der Diaspora leben, durch Hinweis auf den
Stiftungsbericht Dtn 16, der das Paschafest im verheil3¢mmd am Tempel von
Jerusalem beschreibt, aufzugen. Da das Fest fir Jesualem gestiftet ist, sei es den Juden
nun verboten, dieses andernorts zu férmphrahat entwickelt damit eine Polemik
gegen die Juden, mit der er nachweisen wilsdite Judemur in Jerusalem das Pascha
begehen dirfen. Da die Stadt und der Tempedtaerwurden, sei dies ein Zeichenssla
das Volk der Juden von Gott vertrieben und verworfen und Gott sich an Stelle des
judischen Volkes das neue Volk der Kirche erwaht®alEr sieht damit eine ganze Reihe
von alttestamentlichen Prophetien erfillt (Hos 3,4; 2,11; Jer 3,16; 6,16.17; 12,7.9; Dtn
32,21; Jes 2,2; 33,13.14), die deutlich machessdia altestamentlichgura vergangen

482 vqgl. unten 1.3.1.3.

483 vgl. Rouwhorst | (wie Anm. 334), S. 10%07.

484 v/gl. Rouwhorst (wie Am. 334), Bd. |, S. 20Q01.

485 vqgl. ebd., S. 132.

486 Dem XII,8: vgl. Aphrahat (wie Anm. 473), Bd. Il, S. 305.

487 Dem XII,1- 3: ebd., S. 299301.

488 Dem. XII, 9: ebd., S. 307: LaR dich, mein Lieber, tiber dieses Paschalamm belehren, wie der Heilige
daruber befolen hat, dal’ es nur in einem einzigen Haus, nicht aber in vielen Hausern gefeiert werden
darf. Das eine Haus aber ist die Kirche Gottes.
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und die Wahrheit kundgemacht wurdé® Das zethenhafte Pascha hat sich durch die
Wabhrheit in Christus erfillt. Nicht mehr das judische Pesach, sondern die Btiehari
bedeutet die Beachtung des grof3en Tages des F¥édiBe Konsequenz daraus ist,sda
die Christen nicht mehr die Nacht vom 14. aui d&. Nisan zu beachten brauchen.

In Dem. XIl,6 entwickelt Aphrahat die Chronologie der Passion, die die Gestalt der
Feier widerspiegelt:

Denn unser Erléser al das Pascha zusammen mit seinen Jingern in der (dafiir) vorgesehenen
Nacht des vierzehnten (Nisamd vollzog in Wahrheit das Zeichen des Pascha fiir seine Jinger.
Nachdem Judas von ihnen gegangen war, nahm er das Brot ... Unser Herr gab mit seinen eigenen
Handen seinen Leib zur Speise, noch bevor er gekreuzigt wurde, gab er sein Blut als Trank. Er
wurde in der Nacht des vierzehnten (Nisan) gefangengenommen, und bis zur sechsten Stunde
wurde Uber ihn Gecht gehalten. Zur sechsten Stunde sprachen sie ihn schuldig, dann fuihrten sie
ihn hinaus und kreuzigten ihn. Wahrend sie Uber ihn zu Gericht saf3anhsgr nicht, und gab

seinen Richtern keine Antwort (vgl. Mt 26,62f). Denn er konnte wohl reden und eine Antwort
geben, jedoch war es dem, der unter die Toten gerechnet war, nicht méglich zu reden. Von der
sechsten Stunde bis zur neunten war Finstermjb Mt 27,45). Er war unter den Toten in der
Nacht, da der finfzehnte Tag aufstrahlte, in der Sabbatnacht, und auch den ganzen Tag
zusammen mit den drei Stunden am Freitag. Und in der Nacht, da der erste Tag der Woche
aufstrahlte, erstand er zu dem Zeitgtimon den Toten, da er seinen Jungern seinen Leib und sein
Blut gegeben hatf8l

Die Darstellung Aphrahats kann in das folgende zeitliche Schema gebracht werden.

Nacht des 14. Nisan Abendmahl des Herrn mit seinen Jiingern
Gefangennahme Jesu

bis zur 6. Stunde Gericht

zur 6. Stunde Urteil Uber Jesus

anschlieend: Kreuzweg und Kreugung

6. bis 9. Stunde Finsternis

9. Stune Tod Jesu

Vom Aufstrahlen des 15. Nisan an, in der

Sabbatnacht und den ganzen Tag Der Herr weilt unter den Toten

In der Nacht beim Aufstrahlen des 1. Tages

(parallel zur Zeit des Abendmahles) Auferstehung des Herrn

Neben dieser Chronologie beschreibt Aphrahadém XII,7das Drei Tage Schema
nach Mt 12,40 bzw. Joh 2,19:

Also zeig uns, o Weiser, welches sind die drei Tage und dieNdahte, wahrend der unser
Erléser unter den Toten war? Denn siehe, wir sehen die drei Stunden des Freitags, die Nacht, aus
der der Sabbat erstrahlte, und den ganzen Tag. In der Nacht des ersten Tages der Woche erstand
er. Gib mir an, wo diese drei Tagaad drei Nachte sind! Siehe, es sind (nur) ein vollstandiger

Tag und eine vollstandige Nacht. Aber in Wahrheit verhalt es sich, wie unser Erldser gesagt hat:
"Wie Jona bar Mathai drei Tage und drei Nachte im Bauch des Fisches war, so wird auch der
Menschenshn im Herzen der Erde sein” (Mt 12,40). Denn von dem Augenblick, da er seinen Leib
zur Speise gab und sein Blut zum Trank, sind es drei Tage und drei Nachte. Denn Nacht war es,
als Judas von ihnen ging (vgl. Joh 13,30) und seine elf Jinger den LeibsuBskigers allen

und sein Blut tranken. Siehe die eine Nacht, aus der der Freitag erstrahlte. Bis zur sechsten

489 Dem XII, 4 5: ebd., S. 301303.
490 pem. XII, 8 11: ebd., S. 305310.
491 Dem XII,6: ebd., S. 303304.
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Stunde hielt man Uber ihn @eht. Sieh also, ein (weiterer) Tag und eine (weitere) Nacht, drei
Stunden, da Finsternis herrschte von der sechsigzur neunten Stunde, und drei Stunden nach
der Finsternis, siehe, zwei Tage und zwei Nachte. Nach der vollen Nacht, aus der der Sabbat
erstrahlte, und dem ganzen Sabbattag eraleten sich fur unseren Herrn drei Tage und drei
N&chte unter den Totem Her Nacht des ersten Tages der Woche erstand er von deft®Foten

Daraus |84 sich die folgende zeitliche Konzeption erschliel3en:

1. Nacht: aus ihr erstrahlt der Freitag Nacht von Donnerstag auf Freitag: die Nacht, in
der Judas von ihnen ging

1. Tag: der Freitag bis zur sechsten Stunde Zeit des Gerichts uber Jesus

2. Nacht: 6. bis 9. Stunde vgl. Mt 27,45: es herrsth eine Finsternis

2. Tag: 3Stunden nach der Kreuzigung

3. Nacht: Nacht, aus der der Sabbat erstrahit Nacht vom Freitag auf Samstag

3. Tag: der Sabbattag Samstag

Nacht des ersten Tages der Woche Nacht von Samstag auf Sonntag: Auferstehung

Was uns hier in diesen Texten vorliegt, ist eine theologische Argumentation gegen die
guartodecimanische Praxis. Gegenstand des "GrofRen Tages" irstdalePassion des
Herrn, welche von der Einsetzung der Eucharistie in der Nacht von Donnerstag auf Freitag
am Ende des Paschamahles an erf8ig§teDer "Tag" dauert von der Nacht des
Donnerstags auf Freitag bis zum Sonntagmorgen. Das- Tage Schema, desee
Ausgangspunkt die Eucharistie in der Nacht von Donnerstag auf Freitag ist, ist Argument
fur die liturgische Praxis, die das christliche Pascha bereits mit der Nacht von Donnerstag
auf Freitag beginnt und am Sonntagygen beendet. Das Pascha der Judetchas in
judischer Tradition als "der groRe Tag des Festes" bezeichnet und am 14. Nisan, seine
Nacht und der Tag, gefeiert wurde, wird nun durch Beg des grofen Leidenden 15.

Nisan mit seiner Nacht und dem Tag, abgeldst. Aphrahat gibt hiersdeswuverzerrtes

Bild des judischen Pesachfestes wieder, das ja auch noch den 1. Teil der Nacht vom 14.
auf den 15. Nisan, welcher schon zum 15. Nisan zahlt, miteinschlief3t. Problematisch ist
seine Zeitangabe fur den "Tag des grof3en Leidens", da fur Apldiekat "Tag" von der

Nacht von Donnerstag auf Freitag bis zum Sonntagmorgen dauert. Er deutet das
Ungeséuerte, welches die sieben Tage nach dem Pascha von den Juden gegessen wird, als
"das Fest des Erlosers":

Nach dem Pascha i3t Israel sieben Tage lang ddégertes bis zum Einundzwanzigsten des
Monats. Auch wir bewahren das Ungesauerte: das Fest unseres Erlésers. Jene essen
Ungeséauertes mit Bitteraut. Unser Erldser wies den Kelch der Bitternis zurlick und ertrug die
ganze Bitterkeit der Volker, indem eostete, aber nicht (zu Ende) trinken wollte. Die Juden
gedenken ihrer Stinden von Zeit zu Zeit. Wir aber gedenken der Kreuzigung und der Schmach

492 Dem XII,7: ebd, S. 305. Ahnlich beschreibt auch Gregor v. Nyssa die zeitliche Konzeption durch die
Teilung des Freitags in zwei Tage und zwei Nachte durch die Dunkelheit von der 6. bis zur 9. Stunde:
vgl. Gregor von Nyssa: Die drei Tage zwischen Tod und Auferstehuregesnblerrn Jesus Christus.
Eingel., Ubers. und kommentiert von Hubertus R. Drobner. Leiden 1982, S. 104. Drobner stellt fest, dal3
diese Berechnung des Triduums, soweit die Quellen erhalten sind, erstmals in DidascS und im
Matthduskommentades Origenes (G& 12, S. 232) zu finden ist. Nach Drobner durfte Aphrahat als
Vorbild fir Gregor gelten. Vgl. die Zusammenstellung der zeitlichen Schemata S11¥03Auch
Gregor entfaltet eine ausgepragte Judenpolemik: vgl. S.1441

493 Dem XII,5 6: ebd., S. 302303.
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unseres Erlosers. Jene entrannen namlich beim Pascha der Knechtschaft des Pharao; wir sind am
Tag der Kreuzigungon der Knechtschaft Satans befreit word&h.

Aphrahat setzt dem Ungeséuerten, das an den sieben Tagen der Ungesauerten Brote bei
den Juden gegessen wird, das Fest des Erlosers gegentuber und bezeichnet dies als das
"Ungesauerte”. Die Christen feiern alsicht mehr die Tage der Ungesauerten Brote. Das
Bitterkraut der Juden steht nun fur die Bitterkeit der Volker, die der Erloser ertrug. Die
jahrliche Buf3e der Juden setzt er in eins mit der Feier der Kreuzigung und der
Erniedrigung des ErEers. Aus dem UOktus der Darlegung wird deutlich: An die Stelle des
judischen Pesachfestes tritt die Feier der Passion mit dem Gedenken der Kreuzigung, des
Todes, des Hinabsteigens zu den Toten und der Auferstehung, wobei jedoch das Element
der Auferstehung im Hintergrdrbleibt. Der grof3e Tag dafir ist der FrettagDabei sieht
sich Aphrahat der biblischen Chrdagie mit den dazugehdrigen Elementen verpflichtet:

Aber fir uns ist es Pflicht, das Fest zur rechten Zeit von Zeitpunkt zu Zeitpunkt zu begehen:
Fasten in Reiheit, Gebet ohne Unterlal3, eifriger Lobpreis und Psalmengesang in geziemender
Weise, die Bezeichnung (mit dem Kreuz) und die Taufe zu spenden in rechter Weise, die heiligen
Segnungen zu ihrer Zeit und alle Uberlieferten Handlungen zu vollziehen. DennHemsditt

und ist erstanden; also stirbt er nie mehr, und der Tod hat keine Macht mehr tGber ihn. Da er
namlich gestorben ist, ist er ein fur alle Male tot fur die Stinde; da er lebt, lebt er fur Gott (R6m
6,9f). Auch uns, die wir tot waren, hat er zusammérihm lebendig gemach?6

Die Elemente, die die Zeit der christlichen Paschafeier bestimmen sollten, sind
demnach Fasten, Gebet, Lobpreis und Psalmengesang, die prabaptismale Salbung und die
Taufe sowie die Eucharistie. Uber Art und Anzahl der Gottethidiésds sich nur schwer
etwas sagen. &herlich gehéren die Salbung, Taufe und Eucharistie in die Nacht von
Samstag auf Sonntag.

Zusammenfassend d# sich vermerken: Die Feier der Passion ist Teil der
christianisierten Woche der Passion, die mit demitewel'ag, dem Montag, beginnt. Die
Darlegungen tragen einen deutlich antijudischen und polemischen Charakter, mit denen
Aphrahat deutlich machen will, gedas Volk der Juden von Gott verstof3en wurde und
Gott sich die Kirche als das neue Volk auserwalilt M#& den besprochenen Darlegungen
Uber das Paschéezeugt Aphrahat die Praxis der Kirche im persischen Raum nérdlich
von Antiochien gegen Mitte des 4. Jahnderts. Er richtet sich mit seinen Ausfiihrungen
gegen Gruppen, die diese Praxis sowie die Bésshldes Konzils von Nizda 325 nicht
tbernahmen und die ihre Feier nach judischen Gewohnheiten begingen. Er mdchte seine
Gesprachspartner Uberzeugen,sdalas judische Rach aufgrund der Zerstérung
Jerusalems und des Tempels unerlaubt und unrein gef@rt

1.3.1.4 Die Didascalia Apostolorum

Von besonderem Interesse fur die Geschichte der christlichen Osterfeier ist DidascS
212497 DidascS wurde urspringlich im Norden Syriens noch vor dem Konzil von Nizaa
325 in griehischer Sprache vedd. Diese urspingliche Version war den Audianern
bekanm?®. Sie stellte eine auf die Autoritdt der Apostel sich berufende Kirchenordnung
dar. Diese ursprutighe, vornizanische Schrift wurde im Laufe des 4./5. Jahrhunderts

494 Dem. XII,8: ebd., S. 305306.

495 Dem. XI1,12: ebd., S. 311.

496 Dem. XI1,13: ebd., S. 312.

497 vgl. Rouwhorst (wie Anm. 334), S. 15790. Den franzésischen Text siehe Bd. II, S.-129.
498 vqgl. ebd., S. 181.
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mehrmals bearbeitet. Wénd das urspringlicgriechische Original verlorenging, ist eine
lateinische und syrische Ulsetzung erhalten. Die syrische Version gehort dem Ende des
5. Jahrhunderts an und wird von zwei Handschriftentraditionen belegt: die &ltere Tradition
A aus dem 8./9. Jahrhundert udge jungere Tradition B aus dem 19./20. Jahrhundert.
Tradition B birgt den &alteren Archetyp, die urspringliche Schicht aus dem 3. Jahrhundert.
Das dieser Schicht zugehorige 21. Kapitdegedie Existenz einer quartodecimanischen
Paschafeier in der Nachiom 14. auf den 15. Nan sowie ein Fasten, das als Suhne fur die
"verlorenen Juden” zu verstehen ist und wahrend deren Paschafeier stattfinden soll.

Kap. 21,ll: Und vor allem an den Tagen des Fastens und des heiligen Pascha, wenn alle
Glaubigen fastenwie unser Herr und Meister es gesagt hat, als man ihn fragte: "Warum fasten
die Junger des Johannes und warum fasten deine nicht?" Er antwortete ihnen folgendermalRien:
"Die S6hne der Brautkammer kdnnen nicht fasten, solange der Brautigam bei ihneneist!" D
Herr ist bei uns durch seine Werke. Daher, wenn ihr fastet, bittet und fleht fiir die, die verloren
sind, wie auch wir selbst es getan haben, als unser Herr litt. Denn als er bei uns war, bevor er litt,
wahrend wir das Pascha mit ihm alRen, sagte er Udsute, in dieser Nacht, wird mich einer von
euch ausliefern", und jeder von uns sagte ihm, "daf3 nicht ich es sei, mein Herr". Und er
antwortete uns: "Derjenige, der seine Hand mit mir ausstrecken wird, um sie in die Schissel
einzutauchen.” Und so bezeiete er Judas Iskariot, der einer der zwolf &¥.

Die Nachtwache ist zu beenden, wenn fir die Juden das Fest der Ungesauerten Brote
beginnt (vgl. Kap. VI), dann beginnt die Freudenphase (vgl. Kap. VII). Diese
urspringliche Feirform ist gepragt von derre@n Nacht mit der Trauerphase des Wachens
und des Fastens und der Freudenphase uber die Auferstehung. Diese urspriingliche
Feierform wird in der spateren Uberarbeitung (Kap. IV) naher beschrieben und dargestelit.
Deutlich hervorgehoben wird, sigam Freitagund Samstag strenges Fasten zu halten sei.

Die Gemeinde soll sich versammeln, um zu wachen und die "Vigil" mit Gebeten und
Flehen, mit Lesungen aus den Propheten, aus dem Evangelium und aus den Psalmen, mit
Furcht und Zittern zu halten. Dies soll bis zsitten Stunde in der Nacht vom Samstag

auf Sonntag dauern. Das Fasten wird gedeutet als ein Fasten wegen der Verlorenheit des
judischen Volkes und damit der Herr die Mdglichkeit der Reue, der Umkehr und der
Vergebung gewéhre. Dem Pilatus, der durch diemdd@&achung die Unschuld zum
Ausdruck bringt, wird das Volk der Juden gegenibergestellt, das rief: "Sein Blut komme
Uber uns und unsere Kinder" (vgl. Mt 27,%8) Das Leiden des Herrn war an einem
Freitag, daran wird eigens erinnert. Aufbauend auf dieserib&fund lassen sich nun
weitere Entwicklungsstufen unterscheigién

1. Wie Rouwhorst nachgewiesen hat, erfolgte eine erste Redaktion durch die Texte
in Kap. Ill bzw. V des Typs B. Der Text spricht zum einen von der Beobachtung eines
Fastens wahrend dersten vier Tage in der Heiligen Woche von Montag bis Donnerstag
und zum aderen von einem Fasten wéhrend der beiden Tage Freitag und Samstag. In der
Nacht von Freitag auf Samstag findet eine Vigilfeier statt, und zur dritten Stunde in der
Nacht von Santag auf Sonntag soll das Fasten gebrochen werden. Es beginnt die Freude
Uber die Aufersteung durch die Feier der Eucharistie und der Agfépe

499 vgl. Rouwhorst (wie Anm. 334), Bd. II, S. 12728; die deutsche Ubersetzung ist einer Studienhilfe
entnommen, die Prof. Auf der Maur in Wien seinen Studenten vorgelegt hat.

500 zur Auslegungsgeschichte von Mt 27,25, die sicherlich Anteil hat an der Geschichte des Paschafestes,
vgl. KAMPLING, Rainer: Das BlutChristi und die Juden : Mt 27,25 bei den lateinischsprachigen
christlichen Autoren bis zu Leo dem Grof3en. Minster: Aschendorff, 1984 (Neutetstamentliche
Abhandlungen. Neue Folge 16).

501 vgl. Rouwhorst (wie Anm. 334), S. 18690.

502 Rouwhorst (wie Anm. 334), S. 18990.
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Kap. 21,1ll: Nach der Mondberechnungdie wir nach dem Kalender der hebraischen Glaubigen
zahlen- am zehnten deMonats, einem Montag, kamen die Priester und die Altesten in den Ge
richtshof des Kaiphas, des Hohenpriesters; und sie verschworen sich, um Jesus zu tdten, aber sie
hatten Angst und sagten: "Nicht wéhrend des Fests, damit das Volk sich nicht erregedlliBen
hingen an ihm und hielten ihn fir einen Propheten, wegen der Wunder, die er unter ihnen tat.

Nun war Jesus an diesem Tag im Haus des Simon, des Aussatzigen, und wir waren mit thm. Er er
zahlte uns, was ihm widerfahren wirde. Als Judas aus unsediee Meggegangen war, im
Geheimen, an jenem Tag, dem Montag, in der Hoffnung, unseren Herrn zu tauschen, ging er zum
Haus des Kaiphas, wo die Hohenpriester und die Altesten versammelt waren, und sagte ihnen:
"Was gebt ihr mir, wenn ich ihn euch ausliefeneenn ich die Méglichkeit habe?" Sie aber
gestanden ihm drei3ig Silberstiicke zu. Und er sagte zu ihnen: "Ristet junge Leute aus, bewaffnet,
wegen seiner Junger."

Und Judas suchte eine Gelegenheit, um ihn auszuliefern. Und die Priester und die Altesten
befehlen und setzten fest, das Fest sofort zu halten, damit sie ihn ohne Aufruhr ergreifen kénnten.
Denn die Einwohner von Jerusalem waren damit beschéftigt, das Pascha zu opfern und zu essen.
Und zum anderen Teil war das ganze Volk von drauRen noch nichtcangeen, weil sie sich
bezlglich der Tage tauschten, damit sie bei Gott angeklagt seien, sich in allem zu tduschen.

Darum hielt man das Pascha drei Tage friher, am elften des Mondmonats, einem Dienstag, denn
sie sagten: Nachdem sich das ganze Volk tdusodem es das befolgt, lat uns ihn jetzt
ergreifen, wo wir dazu Gelegenheit haben. Wenn das ganze Volk gekommen sein wird, werden wir
ihn vor allen téten wegen seiner Torheit, damit es offen bekannt werde und das ganze Volk sich
von ihm abwende.

Und so liderte Judas unseren Herrn in der Nacht, die den Mittwoch beginnt, aus. Und sie hatten
Judas den Lohn am Montag gegeben, als er mit ihnen Gbereingekommen war. Also ist es fir Gott,
wie wenn sie ihn am Montag ergriffen und am Freitag (ihr Werk) vollendé&rhatVie es im

Buch Exodus gesagt ist: "Das Pascha soll bewahrt werden vom zehnten bis zum vierzehnten; und
dann soll ganz Israel das Pascha halten." Deshalb mufit ihr vom zehten an, das ist der Montag,
wahrend der Tage des Pascha fasten und euch nur umediaete Stunde von Brot, Salz und
Wasser nahren, bis zum Donnerstag.

Kap. 21,V: Besonders mif3t ihr also das Fasten des Freitags halten, und danach die Nachtwache
und das Wachen vom Freitag und die Lesung der Schriften und der Psalmen und das Gebet und
dasFlehen fir die, die gestindigt haben. Und dieses wird fir euch ein Gesetz sein auf Dauer, bis
zum Ende der Welt. Wie auch der selige Mose es angeordnet hat, und so war es ihm angeordnet
von Gott, der wuldte, wie das Volk seinen Sohn und seinen Vielgelidbtarg Christus,
behandeln wirde; wie es den Mose verleugnete und ihm sagte: "Wer hat dich zum Anfuhrrer und
Richter Uber uns gaacht?" Deshalb verstrickte er sie im voraus in die ewige Schuld, indem er sie
absonderte und ihnen den Sabbat auferlegte. B@mwverdienten die Trauer. Denn sie erhoben

ihre Hand gegen ihren lbensspender und Uberlieferten ihn dem Tod. Deshalb wurde ihnen im
voraus die Trauer Uber ihre Verlorenheit auferlegt. Laf3t uns also betrachten und sehen, Briider,
dafl} viele aus den Heiddn ihrer Trauer den Sabbat nachahmen. Die also, die den Sabbat
beobachten, ahmen die Trauer nach. Der, der in der Trauer ist, ziindet kein Licht an; und das
Volk der Juden tut es auch nicht, gemaf der Anordnung des Mose.

Aber vom Abend an bereiten sie word stellen hin, was sie essen. Denn sie sind in Trauer, weil
sie gewagt hatten, ihre Hand gegen Jesus zu erheben. Der in Trauer ist, arbeitet nicht und redet
nicht, sondern er bleibt in Traurigkeit sitzen. Genauso das Volk am Sabbat. "Du wirst deinen Fuf3
nicht heben, um deine Arbeit zu tun, und du wirst kein Wort mit deinem Mund sagen." Wer
bezeugt fir sie. Die Schrift selbst ist es, die es bezeugt, wenn sie sagt: "In dieser Zeit wird das
Volk klagen, Stamm gegen Stamm: der Stamm des Hauses Levi finditine Frauen fur sich;

der Stamm des Hauses Juda fur sich und ihre Frauen fur sich"; wie auch nach der Trauer um
Christus, bis auf den hegtn Tag; am neunten Tag des Monats Av lesen sie in den Klageliedern
des Jeremia und weinen und klagen.



53

Die Neunbezeichnet das Theta, und das Theta bedeutet Gott. Es ist also Gott, Uber den sie
stéhnen, und Christus, der gelitten hat. Aber um Christi, unseres Erlosers, willen, (klagen sie)
Uber sich selbst und Uber ihre Verlorenheit. Unsere Brider, klagt nun eir@n er nicht in
Trauer ist?

Und deshalb muif3t auch ihr am Samstag des Pascha in Trauer sein Uber sie, bis zur dritten Stunde
der folgenden Nacht. Und dann freut euch tber die Auferstehung Christi und seid um ihretwillen
frohlich. Und brecht euer Fasten utdingt den Ertrag eures Fastens der sechs Tage Gott, dem
Herrn, dar. Und die, die die Giiter in der Welt in UberfluR besitzen, sollen den Armen und
Bedurftgen aufwarten und sie eifrig starken, damit der Lohn eures Fastens angenommen
werde03,

Der Text erndglicht das folgende chronologische Schema:

Montag (der 10. des Monats) Verschworung der Priester urdtesten im Haus
des Kaiphas
Jesus ist gleichzeitig im Haus des Simon, des
Aussétzigen
Verrat des Judas

Dienstag (11. des Monats) vorgezogenes Pascha

Nacht, die den Mittwoch beginnt Auslieferung Jesu durch Judas

Freitag Fasten (bis zur 3. Nachtstunde am Sonntag)
Nacht von Freitag auf Samstag Vigil

Samstag Trauer

3. Stunde der Nacht von Samstag auf Sonntag Brechen des Fastend-reude der Auferstehung
Eucharistie und Agape

2. Eine weitere Einflgung stellt das Kap. IV beider Texttypen dar. Es wird derselbe
Inhalt wie in Kap. V, das Fasten am Freitag und Samstag, entfaltet, nunmehr aber mit dem
Akzent der Feier auf der Nackibn Samstag auf Sonntag. Der zweite Teil des Kap. IV
entfaltet Begrindung und Motivation fur das Fasten und betont den Freitag als den
Passionstag:

Kap. 21, IV: Auch ihr, ihr mift ebenso beten, damit sich der Herr nicht an die Unablassigkeit
ihrer Schulderinnere, wegen der Falle, die sie unserem Herrn gestellt hatten, sondern ihnen die
Mdoglichkeit der Reue, der Umkehr und der Vergebung ihres Verbrechens gebe. Denn der, der
Heide war und aus einem fremden Volk stammte, der Richter Pilatus, gab nicl#isginemung

zu den Werken ihrer Bosheit, sondern er nahm Wasser und wusch sich die Hande, indem er sagte:
"Ich bin urschuldig am Blut dieses Menschen" (Mt 27,24). Aber das Volk antwortete ihm: "Sein
Blut mdge Uber uns und unseren Kindern sein." (Mt 2726) Herodes befahl, daR er
gekreuzigt werde; und unser Herr litt fiir uns am Freif¥y

3. In Kap. Il des Typs A findet sich eine lange Interpolation durch einen spaten Autor,
dem es ein Anliegen war, die Chronologie der ganzen Heiligen Woche von Diessigab
bis Sonntagmorgen aufzuzeigen. Die Interpolation dient zur Unterstlitzung der
Beobachtung der ganzen Woche, unterstreicht den antijudischen Charakter des
Paschafastens, welches fur die ersten Tage der Woche von Montag bis Donnerstag ein

503 Rouwhorst (wie Anm. 334), Bd. II, S. 13235; 136 139.
504 \gl. ebd., S. 135136.
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Halbfasten vorght und fir Freitag und Samstag ein Vollfasten. Durch die Besprechung
des Zitats Sach 8,19 wird auch das Fasten am Mittwoch und Freitag antijudisch gedeutet.
In diesem Abschnitt wird folgende Chrongle entfaltet:

Dienstagabend Paschamabhl

In der Nacht Gefangennahme Jesu am Olberg

Mittwoch Aufenthalt im Gefangnis des Kaiphas
Versammlung der Anfuhrer des Volkes und

Donnerstag Beratung

In der Nacht von Donnerstag auf Freitag Jesus wid vor Pilatus gefuhrt

Friher Morgen des Freitags Aufenthalt im Gefangnis des Pilatus

Sechste Stunde am Freitag Anschuldigungen gegen Jesus

Sechste bis neunte Stunde (eine Nacht) Leiden des Herrn

Neunte bis zwdlfte Stunde (ein Tag) Der Herr am Kreuz

Nacht vom Samstag der Passion (zweite Nacht)
Abend, der den Sonntag beginnt
Drei Stunden der Nacht von Samstag auf Sonnta¢ Maria und Maria Magdalena kommen zum Grab

(dritte Nacht) Der Herr schlief
In der Nacht, die den Sonntag beginnt
Am Morgen des Sonntags Der Herr erscheint den Frauen

Der Herr erscheint dem Levi.

Zur Datierungkonnte Rouwhorst folgende Feststellungen machen: Die Aussagen der
Interpolation in Kap. Il im Typ A finden sich bereits in d&postolischen Konstitutionen
welche in die Zeit gegen Ende des 4. Jahrhunderts zu datieren sind. Zum anderen werden
liturgische Veréanderungen zum Ausdruck gebracht, die sich gegen die quartodecimanische
Pascheeier richten und die Bestimmungen des Konzils von Niz&a untermauern wollen.
Demnach sind die Texteinschibe in DidascS 21 zwischen dem Konzil von Nizda 325 und
dem Ende ds 4. Jahrhunderts zu datieren. Die mehrmalige Uberarbeitung scheint
notwendig gewesen zu sein, da nach Epiphanius die Audianer eine altere, vornizanische
Version der DidascS benwgn, welche die quartodecimanische Praxis vertrat.

Wenn sich auch kein kies Bild der Entwicklung des Osterfestes im syrischen Raum
im 3./4. Jahrhundert zeichners$ so sind die Beobachtungen dennoch klar genug, um
einige Entwicklungslinien aufzeigen zu kénnen. Das urspringlich in einer Nachtfeier
begangene Giichtnis von ©d und Auferstehung des Herrn beginnt sich durch die
Akzentuierung des Psi®nsmotivs und durch die antijudischen Tendeffzen
auseinanderzufalten in das Dréage Schema und die Entfaltung der Heiligen Woche als
Zeit der Vorbereitung durch polemisch motiviertes antijudisches Fasten zur Stihne derer,
die den Tod des Herrn verschuldet haben. Dabei wird der Tag der Passion je langer je
mehr in den Vordergrund getki. Nach dem Konzil von Nizda 325 wurde auch im
syrischen Raum das quartodecimanische Paschéehhgend in der Nacht vom 14. auf
den 15. Nisan, dem judischen Paschatermin, eine Atit Rascha gefeiéf. Es werden
nun zwei Vigilndchte gefeiert. Die iyl von Freitag auf Samstag steht fur die altere
guartodezimanische Paschafeier, wahrend die Vigil von Samstag auf Sonntag das jingere
dominikale Pascha bezeugt. Das Fasten wurde antijidisch gedeutet mit Sihnecharakter fir
das verstofRene Volk der Judemasd.eiden und Tod des Herrn sehuldet hat. Bevas
abgelehnt wurde auch die Beachtung der Tage der Ungeséauerten Brote. Am Beginn dieser
Tage wurde der Termin der Eucharistie und der Agape angesetzt. Wahrend des Festes der
Juden fasteten die Christerg sirachen das Fasten mit dem Beginn desildin Tage der
Ungesauerten Brote. Von Montag bis Donnerstag war ein Halbfasten, Freitag und Samstag

505 vgl. Kampling tiber die Auslegungsgeschichte von Mt 27,25 (wie Anm. 500).
506 vgl. Rouwhorst (wie Anm. 334), Bd. |, S. 19192.
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ein Vollfasten angeordnet. Die Feier wird durch die Formulierung des- Txei

ge Schemas in einen zeitlich ge&fén Rahmen gestellt, der mit der Abendmahlsfeier am
Donnerstagabend beginnt und mit der Eucharistie und Agape in der Nacht von Samstag
auf Sonntag schliel3t. Der Tag der Passion oder des Freitags wird akzentuiert als
"Gegenfest" zu den Juden. Der Rahmerfagsh das Letzte Abendmahl, das Leiden des
Herrn, Tod, Abstieg zu den Toten, Verweilen in der Unterwelt und die Auferstehung mit
der Feier der Eucharistie. Wahrend in der alteren Schicht der DidascS 21,5 noch deutlich
zwei Vigilfeiern vorgesehen waren, eirvon Freitag auf Samstag und die andere von
Samstag auf Sonntag, wobei erstere urspringlich mehr Gewicht hatte, gewinnt die Vigil
von Samstag auf Sonntag mit demdéeken der Auferstehung in Form der Eucharistie
und der Agape zur Zeit der Stiftung dercBaristie immer mehr an Gewicht.

1.3.2 Die Liturgie der Hohen Woche in Jerusalem und in Konstantinopel

Fur die Geschichte des Karfreitags im Westen bzw. in der rémischen Tradition sind
neben den oben dargestellten Quellen (1.3.1) einige weitere Dokunoenigedeutung,
die die Kreuzverehrung am Freitag der Hohen Woche in Jerusalem und Konstantinopel
beschreiben, da sie fir den Westen das entscheidende Vorbild darstellen. Wir geben hier
die Texte wieder und verweisen gleichzeitig auf die vorgelegte StadigANERAS®O7, der
den Freitag der Hdwen Wochesowie die Kreuzverehrung in Jerusalem und in
Konstantinopel anhand der Qlagltexte ausfuhrlich dargestellt und beschrieben hat, sowie
auf TALLEY®%8, Eine erste Form der Kreuzverehrung ist unter Bischof Cyoih
Jerusaleyt® (+ 387) belegt. Dieser spricht in sen Taufkatechesen, die er kurz vor 350
in Jerusalem gehalten hat, das erste Mal von destdéfhd einer Kreuzreliquie, die vom
Herrenkreuz stammen soll und dessen Partikeln schon in alle Welt versstredto.
Aufgrund einer Inschrift in Algerien aus dem Jahre 359 und die STRAUBINGER
angefuhrten Dokumente, die die inzwischen sich breit gemachte Verehrung von
Kreuzreliquien belegen, zieBrRAUBINGER den Schigs dassdas"Kreuz in der Zeit auf
kam, de zwischen dem Abschlul3 von Eusebius' schriftstellerischer Téatigkeit und der
Abhatung von Cyrills Katechesen liegt, das ist ein Spielraum voriZA@ahren (etwa
340- 350)'511 Mit dem in Jerusalem aufgefundenen Herrnkreuz fand in Jerusalem zweimal
jahrlich eine Feier der Verehrung unter grof3er Beteiligung des Volkes statt: am Fest
Kreuzerhohung? (14.9.) und am Karfreitagf. Die Kreuzverehrung wird von
Pilgerberichten bzw. liturgischen Dokumenten beschrieben.

507 Janeras (wie Anm. 441), S. 273D5.

508 Talley (wie Anm. 333), S. 3747.

509 vgl. YARNOLD, Edward J.: Cyrill von Jerusalem. In: TRE 8 (1981), S.-2&b.

510 vgl. Katechesen an die Katechumenen 4,10; 19,19; 13,4 (Catéchéses mystagogique, ed. A. Piédagnel,
trad.P. Paris, 1966 (SC 126); zur Verbreitung der Reliquien vgl. Frolow (wie Anm. 398).

511 STRAUBINGER, J.: Die Kreuzauffindungslegende : Untersuchungen uber ihre altchristliche Fassungen
mit besonderer Berucksichtigung der syrischen Texte. Paderborn 1912h{iaysn zur christlichen
Literatur und Dogmengeschichte 11), S. 105. Vgl. zur Frage der Kreuzverehrung und der Kreuzfeste
VOLGGER, Ewald: Die Feier von Kreuzauffindung und Kreuzerhthung : Ursprung, Verbreitung und
Bedeutung unter bes. Beriicksichtigung als Hochfeste des Deutschen Omlemeitiage zur
Geschichte des Deutschen Ordens 2 = Quellen und Studien zur Geschichte des Deutschen Ordens 49.
Hrsg. von Udo Arnold. Marburg 1993, S. 1ff.

512 7u Kreuzerhéhung vgl. Auf der Maur, GDK 5, S. 1889; Volgger (wie Anm. 511).

513 vgl. dazu die jiigste Studie von HEID, Stefan: Der Ursprung der Helenalegende im Pilgerbetrieb
Jerusalemdn: JAC 32 (1989), S. 4171.
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1.3.2.1 Egeria

In der Zeit zwischen 381 und 38dnternahm die gallische Nonne Egeria eine
Pilgerreise ins HI. Land und beschrieb d¥%eSie berichtet Uber die Feier der
Kreuzverehrung am Freitag der Hohen Woche in Jeru8dleDie Informationen, die wir
dabei erhalten, betreffen jedoch nur den auR¢mizug, welche Texte fur die liturgische
Feier im einzelnen verwendet vdan, wird nicht gesagt:

Wenn dann die Entlassung erfolgt ist vom Kreuz weg, d. h. bevor die Sonne aufgeht, dann eilt ein
jeder voll Eifer nach Sion, um bei jener Saule zu betedgeanler Herr gegeil3elt wurde. Von dort
heimgekehrt, erholen sie sich etwas in ihren Hausern und sind sofort wieder alle bereit. Dann
wird fir den Bischof ein Stuhl auf Golgotha hinter das Kreuz gestellt, das jetzt da steht; der
Bischof laf3t sich auf demustl nieder, vor ihm wird ein mit Linnen bedeckter Tisch aufgestellt, im
Kreise um den Tisch stehen die Diakone; man bringt ein silbernes, vergoldetes Kastchen, darin
das Holz des Krezes liegt, 6ffnet es und hebt das Kreuzesholz heraus und legt es dugaten
zugleich mit der Iachrift.

Wenn es also auf den Tisch gelegt ist, erfal3t der Bischof sitzend mit den Handen die Enden des
heligen Holzes; die Diakone, die im Kreise stehen, bewachen es. Dies aber wird deshalb so
bewacht, weil es Brauch ist, dg8&der einzelne vom Volk, ob Katechumene oder Glaubige,
kommt, sich zu dem Tisch neigt, das heilige Holz ki3t und dann weitergeht. Und weil jemand
einmal zugebissen und vom heiligen Holz etwas gestohlen haben soll, deshalb wird es nun von
den Diakonen, diém Kreis stehen, bewacht, dafl} keiner der Kommenden wieder solches zu tun
wagt.

Und so geht das ganze Volk voriber, jeder einzeln, und alle neigen sich, beriihren zuerst mit der
Stirn, dann mit den Augen Kreuz und Inschrift, und das Kreuz kiissend, gehlembsie die

Hand aber streckt niemand aus zur Berlhrung. Aber wenn sie das Kreuz gekift haben und
vorbeigegagen sind, steht ein Diakon da, héalt den Ring Salomos und jenes Horn, mit dem die
Konige gesalbt wurden. Und sie kiissen das Horn und betrachteRidgn.. Bis zur sechsten
Stunde zieht das ganze Volk voriber, durch eine Tur eintretend, durch die andere hinausgehend,
da dies an demdsén Ort geschieht, wo am Vortag, d. h. am Donnerstag, die Opferung
dargebracht worden ist.

Sobald aber die sechstéuSde gekommen ist, geht man vor das Kreuz, ob es regnet oder heil} ist,
weil der Platz unter freiem Himmel liegt, d. h. gleichsam ein sehr grof3es und schénes Atrium ist
zwischen dem Kreuz und der Anastasis. Dort also sammelt sich alles Volk, so dafeaffriet
werden kann.

Dem Bischof aber wird ein Stuhl vor das Kreuz gestellt, und von der sechsten bis zur neunten
Stunde (12 bis 15 Uhr) geschieht nichts anderes, als dal3 Lesungen folgendermal3en gehalten wer
den; d. h. zuerst wird aus den Psalmen vorgaiesvo immer man von der Passion spricht, es

wird auch aus den Aposteln, sei es den Briefen der Apostel oder der Apostelgeschichte, gelesen,
wo immer sie von der Passion des Herrn sprechen, und auch aus den Evangelien werden die
Stellen verlesen, wo er tit. Ebenso wird aus den Propheten gelesen, wo sie von den zukinftigen
Leiden des Herrn sprechen, ebenso aus den Evangelien, wo vom Leiden die Rede ist.

Und so werden von der sechsten bis zur neunten Stunde immer Lesungen gehalten und Hymnen
gesungen, darh allem Volk gezeigt werde, dal® alles, was die Propheten tber das Leiden des
Herrn vorausgesagt haben, nach den Evangelien wie nach den Schriften der Apostel erflllt
worden sei. Und so wird in diesen drei Stunden das ganze Volk belehrt, daf? nichtseyeseheh

was nicht voner angesagt, und nichts angesagt, was nicht ganz erfillt worden sei. Immer aber
werden Gebete eingeschoben, gerade solche, die fur den Tag passend sind.

514 WILKINSON, John: Egeria's travels. Newly translated with supporting documents and lraridsn
1971; 2. bearb. Edition: Jerusalem 1984 Quellen und Lit. vgl. Altaner, S. 245; 597.
515 |tinerarium Egeriae XXXVII,28. In: CChr.SL 175, S. 8®2.
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Zu den einzelnen Lesungen und Gebeten erfolgt eine solche Aufregung undheia Ktdgen

des ganzen Volkes, dal3 es staunenswert ist; denn es gibt keinen, ob grof3 oder klein, der nicht an
jenem Tag, in den drei Stunden so viel weint, wie man es nicht fir méglich halten méchte,
dartiber, daf3 der Herr fur uns dies alles erlitten habedWann, da die neunte Stunde sich zu
nahern beginnt, wird nunmehr jene Stelle aus dem Evangelium nach Johannes gelesen, wo der
Herr den Geist aufgibt. Wenn das gelesen ist, folgt ein Gebet und die Entfi$sung

1.3.2.2 Das Armenische Lektionar

Das von AtlanaseReENOuUX517 edierte Armenische Lektionar von Jerusalagibt die
Liturgie in Jerusalem zwischen den Jahren-4BB wieder. Hat Egeria lediglich den
auRReren Vo#tug beschrieben, informiert dAsmenische Lektionaiiber das Lesematel
des Wortgdesdienstes, in dem sich das Schema PsalnProphetenlesung-
neutestamentliche LesungOration standig wiederhae.

1. Psalm 35 (Antiphon: v. 11); Sach 11,1114, Gal 6,14 18; Oration.
2. Psalm 38 (Antiphon: v. 18); Jes 3,9b15; Phil 2,5-11; Oration.
3. Psalm 41 (Antiphon: v. 7b); Jes 5(4-9a; Rom 5,611, Oration.

516 Epd.: XXVII. Post hoc ergo missa facta de cruce, id est antequam sol procedat, statim unusquisque
animosi uadent in Syon orare ad columnam ijlacthquem flagellatus est Dominus. Inde reversi sedent
modice in domibus suis et statim toti parati. Et sic ponitur cathedra episcopo in Golgotha post crucem,
quae stat nunc; residet episcopus in cathedra; ponitur ante eum mensa sublineata; staneimgiro m
diacones et affertur loculus argenteus deauratus, in quo est lignum sanctum crucis, aperitur et profertur,
ponitur in mensa tam lignum crucis quam titulus. 2. Cum ergo positum fuerit in mensa, episcopus sedens
de manibus suis summitates de ligno sanqeemet, diacones autem, qui in giro stant, custodent. Hoc
autem propterea sic custoditur, quia consuetudo est ut unus et unus omnis populus ueniens, tam fideles
quam cathecumini, acclinantes se ad mensam, osculentur sanctum lignum et pertranseam@rit quo
nescio quando dicitur quidam fixisse morsum et furasse de sancto ligno, ideo nunc a diaconibus, qui in
giro stant, sic custoditur, ne qui ueniens audeat denuo sic facere. 3. Ac sic ergo omnis populo transit
unus et unus toti acclinantes se, primumfrd@te, sic de oculis tangentes crucem et titulum, et sic
osculantes crucem pertranseunt, manum autem nemo mittit ad tengendum. Ad ubi autem osculati fuerint
crucem, pertransierint, stat diaconus, tenet anulum Salomonis et cornu illud, de quo regesiturgueba
Osculantur et cornu, attendunt et anulum de hora plus minus secunda: ac sic ergo usque ad horam
sextam omnis populus transit, per unum ostium intrans, per alterum perexiens, quoniam hoc in eo loco
fit, in quo pridie, id est quinta feria, oblatio factst. 4. At ubi autem sexta hora se fecerit, sic itur ante
Crucem, sive pluuia siue estus sit, quia ipse locus subdiuanus est, id est quasi atrium ualde grandem et
pulchrum satis, quod est inter Cruce et Anastase. Ibi ergo omnis populus se colligihataaperiri
possit. 5. Episcopo autem cathedra ponitur ante Cruce, et de sexta usque ad nona aliud nichil fit nisi
leguntur lectiones sic: id est ita legitur primum de psalmis, ubicumque de passione dixit; legitur et de
apostolo siue de epistolis apdstom uel de actionibus, ubicumque de passione Domini dixerunt; nec
non et de euangeliis leguntur loca, ubi patitur; item legitur de prophetis, ubi passurus Dominum
dixerunt; item legitur de euangeliis, ubi passionem dicit. 6. Ac sic ab hora sexta usgrarachonam
semper sic leguntur lectiones aut dicuntur ymni, ut ostendatur omni populo quia, quicquid dixerunt
prophetae futurum de passione Domini, ostendatur tam per euangelia quam etiam per apostolorum
scripturas factum esse. Et sic per illas tres sial@cetur populus omnis nichil factum esse, quod non
prius dictum sit, et nichil dictum esse, quod non totum completum sit. Semper autem interponuntur
orationes, quae orationes et ipsae aptae diei sunt. 7. Ad singulas autem lectiones et orationes tantus
affectus et gemitus totius populi est, ut mirum sit; nam nullus est neque maior neque minor, qui non illa
die illis tribus horis tantum ploret, quantum nec extimari potest, Dominum pro nobis ea passum fuisse.
Post hoc cum coeperit se iam hora nona facegéuteiam ille locus de euangelio cata lohannem, ubi
reddidit spiritum; quo lecto iam fit oratio et mis§slgl. die deutsche Ubersetzung: Die Pilgerreise der
Aetheria (Peregrinatio Aetheriae), eingel. und erklart von Héléne Pétre. Klosterneuburg/Wien 1958
Meine Ubersetzung basiert auf der hier angefiihrten, wurde aber zum Teil Giberarbeitet.)

517 RENOUX, Athanase: Le codex arménien Jerusalem 121. Il. Edition comparée du texte et deux autre
manuscrits. Introduction, texte, traduction et notes. Tournhout FB3B6.Fasc. 2= Nr. 168).

518 Epd., S. 277295.
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4. Psalm 22 (Antiphon: v. 19); Amos 8,912; 1Kor 1,18 31; Oration.
5. Psalm 31 (Antiphon: v. 6); Jes 52,13 53,12; Hebr2,11:18; Mt 27,1-56; Oration.
6. Psalm 69 (Antiphon: v. 22; Jes 43,16; Hebr 9,1%:28; Mk 151(16)-41; Oration.
7. Psalm 88 (Antiphon: v. 5b); Jer 9,18 20; Hebr 10,1931; Lk 22,66- 23,49; Oration.

8. Psalm 102 (Antiphon: v. 2); Sach 14,5¢€11; 1Tim 6,1316; Joh 19,16b37; Oration.
Einzug in die Martyriumsbasilika

9.Jer 11,18 12,8 (Ms: 11,20); Jes 53,412; Psalm 22: Ant. v. 19.

Prozession in die Anastasis

10. Mt 27,5761.

Fur die Geschichte des Karfreitags sind die beiden Dokumente (Egeria und
Armenisches Lektionar) wichtige Zeugen der Entwicklung. Sie berichten eine langere
Verehrungder Kreuzeliquie von der 2. bis zur 6. Stunde, an die sich der Wortgottesdienst
anschlief3t, der nach dem Armenischen Lektionar aus 8 Einheiten besteht, die sich in zwei
Abschnitte (14, 5 8) gliedern lassen, und der bis zur neunten Stunde dauerte. Jede
Einheit beginnt mit einem Psalm, der jeweils mit einem Responsoriumvers ausgestattet ist.
Inhaltlich bringen die Psalmen die Leidensthematik zum Ausdruck. Der zweite Baustein
jeder Einheit ist eine prophetischesumg, die auf das Leiden des Herrn, aherh auf die
Erlésung, das Heil, das Licht voraabaut und dieses vorherverkiindet; der dritte Baustein
bringt die Erfullung der Vorhersage zum Ausdruck, indem vom Sieg Uber das Leiden und
den Tod gesprochen wird. Abschtalement jeder Einheit ist eineBet, dessen Wortlaut
nicht Uberliefert ist. Der zweite Abschnitt (N- & verfahrt im Prinzip gleich, hier erfolgt
jedoch im Anschlss an die neutestamentliche Lesung jeweils der Vortrag der Passion
nach Mt, Mk, Lk und Joh. In der Struktur dieser ligiten bewahrheitet sich der Hinweis
Egerias, dss"Lesungen gehalten und Hymnen gesungen werden, damit allem Volk gezeigt
werde, dafalles, was die Propheten Uber das Leiden des Herrn vorausgesagt haben, nach
den Evangelien wie nach den Schriften der Apastéllt worden sei®19 Mit der letzten
Einheit wird der Wortgottesdienst durch Sach 14]3cund 1 Tim 6,1316 eschatologisch
beschlossen.

Paulinus von NoRZ° (353/354 431) erlebte um 400 als Heiigand Pilger die
Kreuzveehrung in Jerusalem und beschrieb sie:

Ist also nicht das Kreuz des Herrn, nachdem es so viele Jahre zugedeckt undetemJdder

Zeit der Passion verborgen und den Heiden nicht enthllt worden war, als sie bei der Errichtung
des Heiligtums fir dieses Vorhaben zweifellos Erde wegschaffen muf3ten, in der géttlichen Hand
verborgen geblieben, damit es jetzt gefunden werdessdglaubig gesucht wird? So, wie es sich

fur das Kreuz Christi geziemt, wird es als Erweis der Auferstehung gefunden und als Kreuz
Christi erwiesen und alsbald wird in wirdigem Umfeld die Basilika geweiht, die am Ort des
Leidens gebaut worden ist; diesimzt mit ihren vergoldeten Decken und ist reich an goldenen
Altdren und bewahrt das in der abgeschlossenen Sakristei aufbewahrte Kreuz, das der Bischof
dieser Stadt, wenn das Pascha des Herrn gefeiert wird, jahrlich als erster der Verehrenden dem
Volk zur Anbetung hervorholt. Und nur an diesem Tag, an dem das Geheimnis eben dieses
Kreuzes gefeiert wird, welches der Grund der Sakramente ist, wird es gleichsam als ein gewisses
Zeichen des heiligen Festes gezeigt, aul3er die besonders Glaubigen forderreijwedlihnen

das Kreuz gleichsam als Lohn ihrer langen Pilgerschaft [zur Verehrung] aufgestellt werde, da sie
nur wegen seiner Enthiillung die langedeitreise auf sich genommen hal58h.

519 |tinerarium Aetheriae XXVII,6.

520 BURKE, G: Paulinus von Noldn: LThK 8 (1963), Sp. 20809.

521 5. Paulini Nolani episcopi: Epistola XXXI,6. In: CSEL 29, S. 2284: Ergo crux domini tot operta
aetatibus etudaeis in tempore passionis abscondita neque gentibus in aedificatione fani terram sine
dubbio ad ipsam fabricam egerentibus reuelata, nonne diuina manu latuit, ut nunc inueniretur, cum
religiose quareretur? ita, ut crucem Christi decuit, experimentoreesionis inuenta et probata crux
Christi est dignoque mox ambitu consecratur condita in passionis loco basilica, quae auratis corusca
laguaeribus et aureis diues altaribus arcano repositam sacrario crucem seruat, quam episcopus urbis eius
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Im Jahre 614 wurde die Kreuzreliquie in Jerusalem von den Persaubgend am 21.
Mérz 631 durch Kaiser Heraklius zurlickgebracht, worauf am Karfreitag, dem 22. Marz
631, wieder der feierliche Ritus der Verehrung und Exposition des Kreuzes begangen
wurde22 Aufgrund der neuerlichen persischen Invasion im Jahre 635 brEelger
Heraklius die Kreuzreliquie von Jerusalem nach KonstantiP&péllr die spatere Zeit,
wohl 8./9. Jahrhuttert, berichtet da$ypikon der Anastasi¥, dessam Freitag der Hohen
Woche nach dem Morgenoffizium (orthros) eine feierliche Prozession mér ei
Kreuzreliquie begangen wurde. Dazu begab sich der Patriarch mit seinen Diakonen in die
Kapelle der Reliquien, die sich hinter dem Golgotha befand. Der Patriarch nahm die
Reliquie und ging in Richtung Kalvarienberg, begleitet von der Prozession de=sVi&
zur anderen Seite des Pla&gsan der eine Kaelle (oder eine Art Sakristei) war. Dort
angekommen, wurden die Gesange gesungen und die Prophetenlesung vorgetragen. Dann
begab sich der Patriarch mit der Reliquie in die Kapelle, worauf er sictemeenn
kleinen Offizium auf dem Platz zwischen dem Martyrium und der Anastasis begab. Das
Typikon der Anastasikennt eine weitere Fef@f. Am Ende des Offizims zur neunten
Stunde, nach der Lesung des Evangeliums (Joh 1819837) versammeen sich alle vor
dem Golgotha, wo nach der Doxologie die vorgesehenen Gesange gesungen wurden,
darunter auch das Trishag¥f von dort zog der Patriarch gemeinsam mit denruslen
Prozession zur Anastasis, wo d&sntakionauf das Kreuz gesgen wurde. Daraufhin
betrat der Patriarch das Heilige Grab; es folgte die Kommunion der Glat#igen

1.3.2.3 Die Karfreitagsliturgie in Konstantinopel

In Konstantinopel wurde die Kreuzreliquie in der Sakristei der Hagia Sophia
aufbewahrt. Arkulpf?S, ein gdlischer Bischof, besuchte um 670 die byzantinische
Hauptstadt und sehrieb in seinem Reisebericht die Kreuzverehrung an der Hagia Sophia:

Im Innern der Kirche wird an der Nordwand ein grofRer und schéner Schrank gezeigt, in dem ein
holzernes Kastchen adwahrt wird, das in &hnlicher Weise mit einem Holzdeckel verschlossen
ist. 3. In diesem Schrank wird das heilbringende hdlzerne Kreuz verborgen gehalten, an dem
unser Efoser gehangen und fir das Heil des Menschengeschlechtes gelitten hat. Dieses
rihmensverte Kasthen wird, so berichtet der heilige Arkulph, an drei aufeinanderfolgenden

quotannis, cunpascha domini agitur, adorandam populo princeps ipse uerentium promit. neque praeter
hanc diem, qua crucis ipsius mysterium celebratur, ipsa, quae sacramentorum causa est, quasi quoddam
sacrae sollemnitatis insigne profertur, nisi interdum religiosissostutent, qui hac tantum causa illo
peregrinati aduenerint, ut sibi eius reuelatio quasi in pretium longinquae peregrinationis deferatur.

522 y/gl. dazu GRUMEL, V.: La reposition de la vraie croix a Jérusalem par Héraclius : Le jour et l'année.
In: Polychorda. FS J. Délger zum 75. Geburtstag. 1966 (Byzantinische Forschungen 1); $4443

523 vgl. Janeras (wie Anm. 441), S. 284. In Jerusalem bleibt eine morgendliche Prozession zum Ort des
Kreuzes (Golgotha) am Heiligen Freitag, wie sie uns im Typikon dertésiakirche beschrieben wird.

Vgl. Janeras, ebd., S. 28538.

524 7um Typikon vgl. ebd., S. 40. Das Typikon (Ausgabe: THIBAUT, J. B.: Ordre des Offices de la
Semaine Sainte a Jérusalem du IVe au IXe siécle. Paris 1926), dessen Handschrift als Abschrift einer
wesentlich &lteren Vorlage aus dem 11./12. Jahrhundert stammt, enthalt die Liturgie fir die Hohe
Woche in Jerusalem und spiegelt die jerusalemitanische Liturgie im 10. Jahrhundert wider.

525 \on einem Gottesdienst auf dem Platz zwischen dem Kreuz (Golgaitajler Anastasis hat bereits
Egeria in ihrem Pilgerbericht gesprochen. Vgl. Itinerarium Aetheriae XXXVII,4.

526 \/gl. Janeras (wie Anm. 441), S. 289.

527 zum Trishagion in der Karfreitagsliturgie vgl. Baumstark (wie Anm. 367).

528 \/gl. ebd., S. 383386.

529 \/gl. SCHEFFCZYK, Leo: Adamnanus v. Jona. In: LThK 1 (1957), Sp- 138; auch die Praefatio zu:
Adamnani: De locis sanctigi: CChr.SL 175, S. 177178.
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Tagen nach vollendetem Jahr auf dem goldenen Altar mit diesem wertvollen Schatz erhdht. 4.
Was jedenfalls den Altar in dier Rundkirche angeht: er ist zwei Ellen langdwine hoch. 5.

Und nur, so sage ich, an drei aufaimderfolgenden Tagen im Jahr wird das Herrenkreuz Uber
dem Altar erhéht aufgestellt. 6. Das ist am (G)lonnerstag; an diesem Tag kommt der Kaiser

und ein Heer von Soldaten in die Kirche, und sie treten den Altar und kussen das
heilbringende Kreuz in jenem gedffneten und hochheiligercKéist 7. Als erster vor allen kuf3t

der Kaiser des Reiches mit geneigtem Haupt; dann kommt je nach Stand oder nach der Ordnung
des Alters einer nach dem anderen meuamd ki3t das ehrwirdige Holz. 8. Am darauffolgenden
Tag, das ist der Freitag vor dem Paschafest, kommen die Frauen aus der Konigsfamilie, die
Mutter und alle Frauen des Volkes in der oben beobachteten Ordnung und kissen es als
Ausdruck der Verehrung. @m dritten Tag, das ist der dsterliche Samstag, kommen der Bischof
und nach ihm der ganze Klerus mit Angst und Zittern sowie héchster Etwerdbiend kissen der

Reihe nach das siegreiche Holz, das im Kastchen liegt. 10. Ist das heilige und erfreuesete Kis
des hochheiligen Kreuzes zu Ende, wird das ehrwirdige Késtchen geschlossen und mit seinem
ehrwirdigen Schatz in den Schrank zurtickgestellt. 11. Und dies darf nichtbentee erwahnt
werden, dal es dort nicht zwei, sondern drei kurze Holzstick&rdeges gibt, das ist ein
Querholz und ein langer in zwei gleiche Teile getrennter Teil. 12. Aus diesen drei egemirdi
Holzern stromt, wenn jenes Kastchen gedffnet ist, ein intensiver und wunderbarer Gexach her

als ob dortselbst samtliche Blument mér Fille ihres Duftes vereinigt seien, und er séttigt und
erfreut alle, die im Vorhof innerhalb der inneren Mauern dieser Kirche stehen und dort eine Zeit
lang eintreten. 13. Denn aus den Knorren dieser drei Holzstiicke stromt eine Flussigkeit, welche
ahnlich wie gepreRtes Ol duftet, und diese laRt alle Eintretenden, die aus vielen verschiedenen
Voélkern zusammengekommen sind, den Uberaus angenehmen Geruch des oben Erwahnten
vernehmen. 14. Wenn aber ein kleiner Tropfen dieser Flussigkeit tUber die Krasjessen

wird, was fur Schwache oder krankhafte Beschwerde auch immer, erlangen sie die volle
Gesundheit. Aber davon ist jetzt genug der Beschreibgfhg.

Die von Beda Venerabilis (+ 735) ves#e Schrift De locis sanct®l, die auf
Berichten des Bischofs Arkah fuf3t, berichtet ebenso Uber die Kreuzverehrung in
Konstantinopel. Die Schrift ist etwa 70203 entstanden. Auch hier ist nicht von einer
liturgischen Feier die Rede:

530 Adamnani: De locis sanctis I1k24: Interioris domus aquilonali in parte pergrande et upldehrum
monstratur armarium, in quo capsa habetur recondita lignea, quae similiter ligneo supercluditur
operculo; 3. in quo illud salutare habetur reconditum crucis lignum in quo noster Saluator pro humani
salute generis suspensus passus est. Quae eidetedicabilis capsa, ut sanctus refert Arculfus, in
tribus continuis diebus post expletum annum super altare aureum cum tali pretioso eleuatur thesauro. 4.
Quod utique altarium in eadem habetur rotunda eclesia, duos longitudinis habens cubitos et unum
latitudinis. 5. In ternis, inquam, tantummodo anniuersariis sibi succidentibus diebus Dominica crux
super altare eleuata ponitur: 6. Hoc est in caena Domini, qua die imperator et exercitus militum eclesiam
intrantes et ad illud accedentes altare apertssdtaosancta capsella salutarem osculantur crucem. 7.
Primus ante omnes imperator orbis illam inclinato osculatur uultu; deinde iuxta conditionum uel aetatum
ordinem unus post unum accedens honorabile osculatur patibulum. 8. Proinde crastino die, kiac est se
feria ante Pascha, reginae, matronae et omnes populi mulieres obseruato supra memorata accedunt
ordine omni cum ueneratione osculantes. 9. Tertia die, hoc est sabbato paschali, episcopus et uniuersus
post eum clerus cum timore et tremore et omnigengotificantia accedunt ordinatim uictoriale
osculantes lignum in sua positum capsa. 10. Finitisque sanctis et laetificis talibus sacrosanctae crucis
osculationibus illa uenerabilis capsa supercluditur et ad suum cum tali honorificio thesauro reportatur
armaium. 11. Sed et hoc non neglegenter intuendum quod non duo sed tria ibidem crucis habeantur
breuia ligna, hoc est transuersum lignum et longum incisum et in duas aequas diuisum partes; 12. e
quibus tripertitis honorificabilibus lignis, quando illa aperitapsa, miri odoris flagrantia ac si omnium
florum inibi collectorum mirabili plena suauitate exoritur, satians et letificans omnes in propatulo intra
illius eclesiae parietes interiores qui eodem temporis spatio intrantes stant; 13. nham de nodis eorundem
trinalium lignorum liquor quidam odorifer quasi in similitudinem olei expressus talem facit uniuersos
intrantes ex diuersis gentibus adgregatos supra memoratam sentire suauissimi odoris flagrantium. 14.
Cuius uidelicet liquoris si etiam paruula quaedaitiult super egrotantes inponatur qualicumque
languore uel morbo molestati plenam recuperant sanitatem. Sed de his ista sufficiant discripisse.

531 CChr.SL 175, S. 24280.
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In dieser Stadt ist eine Kirche von erstaunlicher Bauart, welche Hagia Sophia gevieshnton

runder Gestalt und auf Fundamenten errichtet und tberwélbt, umgeben von drei Wanden und von
gro3en Saulen getragen und von Bdgen erhéht. Im Innern der Kirche steht an der Nordwand ein
grof3er und sehr schdner Schrank, in welchem ein hélzerneshig¢assich befindet, das mit einem
Holzdeckel bedeckt ist; es enthélt drei Teile des Herrenkreuzes: ein langes, in zwei Teile geteiltes
Holz und den Querbalken des heiligen Kreuzes. Diese werden nur an drei Tagen des Jahres,
namlich am (GrugDonnerstag, anRusttag und am heiligen Samstag dem Volk zur Verehrung
dargereicht. 3. Am ersten Tag von diesen wird das gedffnete Késtchen mit dem heiligen Kreuz auf
dem goldenen Altar aufgestellt, welcher zwei Ellen lang und eine Elle breit ist. Als erster kommt
der Kaser, dann ein jder gemafl der Ordnung der Laienstédnde, und verehrt das heilige Kreuz
und ki3t es. Am daraufEnden Tag machen die Kaiserin, alle Mutter und Jungfrauen dasselbe;
am dritten Tage machen ebenso die Bischofe und alle Klerikerstdénde dasizsiin wird das
Késtchen geschlossen und in den oben erwdhnten Schrank zuriickgebracht. Wahrend es aber auf
dem Altare gedffnet bleibt, durchdringt ein wunderbarer Duft die ganze Kirche. Von den Knorren
des heiligen Kreuzes namlich stromt ein wohlriechemd@l &hnlicher Duft aus, und wenn
jemand nur kleine Partikel beriihrt, heilt esigeKrankhei32

Wir haben die schriftichen Berichte Uber die Kreuzverehrung in Jerusalem und
Konstaninopel hier eingefligt, da sie uns auf das Vorbild der westlichen Reteveisen.
JANERAS, der sich auch auBAUMSTARK beruft, hat in seiner Darstellung tber den
Karfreitag in der byzamischen Tradition darauf hingewiesensslaowohl die Feier in
Jerusalem als auch der Ritus in Konstantinopel Vorbildcharakter hattere fiir dien OR
beschriebenen Feiern des Kartiagis romischer Tradition. Er weist speziell hin auf OR 23
(700 750%383,

Nach demTypikor?34 des 10. Jahrhunderts wird der "Heilige und Grol3e Freitag" in
Konstantinopel mit Laudes, Ter8ext und Vesper gefeiert. Zur sechsten Stunde findet
eine Veehrung der heiligen LanZ® statt. Die Kreuzverehrung wird nicht erwahnerD
Vesper Gottesdienst beginnt mit der Offnung der Kirche, es folgt eine Lesung und drei
Antiphonen, dazu Ps 85 und Ps 140. Bei Ps 140 zieht der Patriarch mit dem
Evangelienbuch ein, allerdings ohne Inzens und Kerzen. Es folgt die erste Lesung Ex
33,11 33 und dagprokeimenorPs 34,1 (v. 1; 2 ;3), die zweite Lesung ljob 4212 und
dasprokeimenorPs 21,19 (v. 2), die dritte Lesung Jes 52,131,1 und dagprokeimenon
Ps 87,7 (v. 23), die Apostellesung 1 Kor 1,282,2 und das Halleluja mit Ps 682 (vv.

21-23; v. 23) sowie das Evangelium Mt 273B; Lk 23,3943; Mt 27,3954; Joh

532 De locis sanctis XVIIII,23: CChr.SL 175, S. 279: 2. In hac urbe basilica miri operis, qui sancta Sophia
cognominatur, rotundo scemate et a fundamentis constructa et concamerata, tribus cincta perietibus et
magnis sustentata columnis arcubusqudirsalba est. Cuius interior domnus in aquilonali sui parte
grande et ualde pulchrum armarium habet, in quo capsa lignea ligneo quoque cooperculo tecta crucis
dominicae tres particulas continet, longum uidelicet lignum in duas partes incisum et transversum
eiusdem sanctae crucis lignum. Haec tribus tantum per annum diebus, hoc est in cena domini, in
parasceue et in sabbato sancto populis adoranda profertur. 3. Quarum prima capsa illa super altare
aureum duos cubitos altitudinis et unum latitudinis habens cwwre sancta patefacta conponitur.
Accedensque primus imperator, deinde cunctus per ordinem laicorum gradus, sanctam crucem adorat et
osculatur. Sequenti die imperatrix et omnes matronae uel virgines idem faciunt, tertia nihilominus die
episcopi et cunctclericorum gradus idem faciunt, et sic capsa reclusa ad supra dictum armarium
reportatur. Quandiu autem super altare manet aperta, totam ecclesiam mirus odor perfundit. De nodis
enim ligni sancti liquor odorifer oleo similis profluit, cuius si etiam modiagicula contingat, omnem
aegritudinem sanat.

533 vgl. Janeras (wie Anm. 441), S. 288 und 291.

534 Le Typicon de la Grande Eglise. Ms. Sair@eoix re 40, Xe siécle. Introduction, Texte critique,
traduction et notes par MATEQS, Juan. Tome I: Le cycle dezedowis. Tome Il: Le cycle des fétes
mobiles. Roma 1962/1963 (Orientalia Christiana Analaecta 1), S. 7883.

535 Zum Kult der Heiligen Lanze vgl. EMMINGHAUS, Johannes: Lanze. In: LThK 6 (1961), Sp.7921
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19,3+ 37; Mt 27,5561. Es schlieBen sich die grollen Ektenien an und die
Prasanktifikatenliturgie.

1.3.3 Von der Osternacht zumlriduum sacrum:Die Entwicklung im Westen

Die aufjezeigte Entwicklung im syrischen, palastinensischen und byzantinischen Raum
l&sg nun auch die Entfaltung der Osternacht hin zuduum sacrumm Westen in neuem
Licht erscheinen. Wir besprechen die Entwicklung in Mailand (1.3.3.1), in Nordafrika
(2.3.32) und in Rom (1.3.3.3).

1.3.3.1 Mailand

BAUMSTARKS36 hat darauf aufmerksam gemachtsslas im ambrosianischen Ritus
Hinweise gibt, die vermuten lassen,sdas vor Ambrosius am Karfreitag eine Vigilfeier
Osterlichen Gehalts gegeben habe, wie dies auchl@kandrien um 387 belegt #8t
Ambrosius selbst, s®TUDER®38, scheint den Karfreitag zu kennen. Er belegt seine
Aussage MICCANTALAMESSA>39, der seinerseitBe Sacramentis 2,6nd den offenbar fur
den Karfreitag verfsgen HymnusHic est dies verus Deils Beweismaterial heranzieht.
Die Behauptungrubpersentbehrt jedoch der sicheren Quellenaussage. DidHUBER>40
erarbeiteten Aussagen, nach dé&m 23,1213 dazu herangezogen werden konne, die
Differenzierung vondies passioniaund dies resurectionis eindeutig zu belegen, trifft
nicht zu, da der genannte Brief Ambrosius' als unecht oder interpoliert erach#t wird

1.3.3.2 Nordafrika

Fur Nordafrika |&¢ sich feststellen, d& der Ubergang von der einen Feier des
Ostergdeimnisses durch die ausschlie3liche Feier der Paschavigil zu einem mehrtagigen
Festkomplex in Form deg&iduum sacrumbereits vor 400 erfolgt ist2 Zu diesem
Ergebnis kamSTuDER in seirem Beitrag zum Triduum Sacrum bei Augustinus von

536 \/gl. BAUMSTARK, Anton: Nocturna laus. Typefiihchristlicher Vigilienfeier und ihr Fortleben vor
allem im rémischen und monastischen Ritus. Aus dem NachlalR hg. von O. Heimig. Mlnster 1957 (LQF
32), S. 32.

537 vgl. ebd., S. 3033. Baumstark zitiert ein koptisches Dokument, das erkennen laRt, daR uim 387
Alexandrien wahrend der "Karfreitagsliturgie" die Osterliche Taufspendung vorgenommen wurde,
konkret ist damit eine Vigilnacht gemeint. Noch fur die Mitte des 5. Jahrhunderts konnte der Brauch
belegt werden. Die Hinweise im ambrosianischen Ritus, def sich Baumstark mit seinen
Vermutungen stiitzt, sind folgende Elemente. In der Vesper am Karfreitag finden die Lesungen Dan
3,1-24; 3,9:100 und 3,5154.5759.61.8488 (Gesang der drei Junglinge im Feuerofen)
Verwendung, Elemente, die als charakteristische Stammbestandteile Osterlicher Vigilgottesdienste
galten. Mit der Abendmesse am Griindonnerstag ist bereits zu Ambrosius' dieiteng mit der
Paschavigil verbundene Lesung aus dem Jonabuch belegt. Parallele Erscheinungen haben wir dazu in
der Leseordnung des koptischen Ritus.

538 v/gl. Studer (wie Anm. 335), S. 283.

539 vgl. Cantalamessa (wie Anm. 467), S. 157.

540 HUBER, Wolfgang: Pasa und Ostern : Untersuchungen zur Osterfeier der alten Kirche. Berlin 1969
(BZNW 35), S. 165170.

541 Studer (wie Anm. 335), S. 28384: Anm. 54.

542 vgl. Studer (wie Anm. 335), S. 278.
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Hippo®43, in dem er die bisher veetenen Meinungen teilweise korrigieren Wil
Augustinus (354430), der nach langerem Aufenthalt in Mailand 388 wieder nach
Nordafrika zurlckkehrte und 395 zum Bischof von Hippo geweiht thdsechrieb
Januarius einen Bri&®, in dem er unter anderem dessen Frage beantwortete, aus welchem
Grund der Jahrestag des Lens des Herrn nicht alle Jahre am gleichen Tag wiederkehre
und wie die Wahl des Ostertermins zu verstehen seiEgistula 55.14,24kommt
Augustinus auf die drei Tage des gekreuzigten, begrabenen und auferwklgkrn zu
sprechen, wobei er jedoch den érdh Vollzug des Triduums nicht erwéhnt. Er entfaltet
die geistige Bedeutung und macht dabei eine interessante Bemerkung zur -entwick
lungsbedingten Situation des TriduumEr ‘veist mit einem gewissen Nachdruck darauf
hin, daf3 das christliche Pascha nichie das judische nur an einem Tag gefeiert, sondern
sich im Lauf der Zeiten zu einer dreitdgigen Feier entwickelt>tatSTUDER weist des
weiteren darauf hin, gaAugustinus das traditionelle Waraischaoffensichtlich nicht nur

fur den Ostertag verwendesondern fir das ganze Triduda Aus den Schriften
Augustins rekostruiertSTUDER den Ablauf dehebdomada novissirf@, wie Augustinus

die Karwoche nennt. Demnach fand am Mittwoch ein Stationsgottesdienst statt, an dem
der Leidenspsalm 22(21) vorgetragemnd betrachtet wurdeSTUDER interpretiert diesen
Gottesdienst alseine Vorausnahme der passio und erste Einladung zur Trauer Uber den
Tod des HerrtP%0, am Donnerstag wurde in Erinnerung an das Letzte Abendmahl Jesu die
Eucharistie gefeiert und vermutlichuch der Brauch der Fuf3waschung getibDer
Freitag war der groBe Fastund Buf3tag. Es wurde die Passion nach Matthaus
vorgetragefP?, die Predigten waren auf das dlen Christi und auf das Geheimnis des
Kreuzes ausgerichte®. Entgegen der DarstellurliRANKS®>4 will STUDER die Lesung des
Psalms 22(21) und dessen Auslegung nur Mittwoch gesehen haben. MHRRANK

543 \/gl. Studer (wie Anm. 335).

544 Gegen Auf der Maur, GDK 5, S. 787 und FRANK, Hieronymus: Die Paschavigil als Ende der
Quadragesima und ihr Festinhalt bei Augustinbs ALw 9/1 (1965), S. 427, die, wie Studer
vermerkt, noch allzusehr unter dem Beitrag von CASEL, Odo: Art und Sinn der altesten christlichen
Osterfeier. In: JLw 14 (1938), S- 18 stehen. So auch gegen MOHRMANN, C.. Pascha, Passio,
Transitus. In: Ephlti66 (1952), S. 3752, sowie MEER, F. van der: Augustinus der Seelsorger, Kdin
1951, S. 342.

545 Zu den Lebensdaten vgl. LThK |, Sp. 169496.

546 Ep. 55. In: CSEL 34, S. 16213.

547 Studer (wie Anm. 335), S. 277. Er zitiert Ep 55. 15,28: ... ex evangeliomtgumia manifestum est, quo
etiam die Dominus crucifixus sit, et in sepultura fuerit, et resurrexit, adiuncta est enim ipsorum dierum
observatio per patrum concilia, et orbi universo christiano persuasum est eo modo Pascha celebrari
oportere.

548 vgl. ebd. swie Ep 55. 14,24: Attende igitur sacratissimum triduum crucifixi, sepulti, suscitati.

549 vgl. ebd., S. 278282; nach Augustinus: Tract. in loh. XIll, 14: Ibi in ipso psalmo ubi dictum est:
Foderunt manus meas et pedes, dinumeraverunt amnia ossa mea; ubi passio Domini apertissime
declaratur; qui psalmus omni anno legitur novissima hebdomada intento univetgo, pmpminente
passione Christi, et apud nos, et apud illos psalmus iste legitur.

550 |n Ps. XXI 2,2: Passio Christi tam evidenter quasi evangelium recitatur. In: CChrSL 38; $2322

551 Studer (wie Anm. 335), S. 279. Zur Frage des Fastens am Donneristalgdvg

552 Sermo 232,1: In: PL 38,Sp. 1107108. Rémer (wie Anm. 350), S. 61, vermerkt nach Sermo 232,1, daR
Augustinus eine Evangelienharmonie aller vier Evangelisten verwenden wollte und dabei auf den
Widerstand des Volkes stiel3.

553 studer (wie Anm. 335)hat folgende Belege zusammengetragen: Sermo 218B,1.2; 218C,2.4; Ep 55.
14,24 25.

554 FRANK, Hieronymus: Die Paschavigil als Ende der Quadragesima und ihr Festinhalt bei Augustinus.
In: ALw 9/1 (1965), S. 24.
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verweisen wir auf die rege Teilnahme des Volkes am Ké&afisgottesdienst in Hipp®,

die Stimmung des Tages und der Feier wird als eine Zeit der Trauer, des Seufzens, des
Weinens, des Bekennens und des instandigeet€&lwiedergedperps6. Hingewiesen sei

noch darauf, dss die Juden in dieser Region den Karfreitag der Chrisema pura
nannteR>’. Am Samstag, den Augustinus den Tag nennt, an dem das Fleisch Christi im
Grabe ruhte, wurde von allen gefastet, um so derefrder Jinger zu genkef®. Es ist

der Tag, den man in Wache am Grab verbringt und der schon auf den dritten verweist, der
mit der Abenddammerung anbrach und dessen Nacht von zwei Zeiten gepragt war: die
Phase der Trauer und des Wachens sowie die ritaetfaltung des Osterjubels, der nach
Mitternacht begarf3®, auf den wir hier allerdings nicht mehr eingehen wollen. Wichtig

und mit neuen Gesichtspunkten in der Paschaforschung versehen ist die abschlie3ende Be
merkung STUDERS dass fir Augustinus das glaudp geduldige Wachen am Grab des
Gekreuzigten und das hofferdreudige Erleben der Auferstehung des Herrn die
eigentlichesollemntas paschalisausmachte. Doch dirfen die anderen Feiern deswegen
nicht unterschatzt wden. Das gilt vorab vom eucharistischGottesdienst des Ostertages,

bei dem die Neugetatein erfuhren, was Eucharistie, Kirche und ewiges Leben bedeuten.
Es trifft indes auch die Osteroktav und die Pentekoste. Die Vielfalt der Ansprachen, in
denen Augustinus die Ostacht, die mater vigilarum, seinen Glaubigen mit
Begeisterung nahezubringen suchte, darf selbst die vorausgehenden Tage nicht allzusehr
zurlcktreten lassen. Vor allem der Karfreitag mit seingforiari crucis hatte
offensichtlich einen wichtigen Platz in der liturgischen Frdgkmit des Augustinus. Er

war auch bei ihm zusollemnitas passionis dominicgeworden. Damit ging Augustinus

ganz mit seiner Zexo.

1.3.3.3 Rom

Der Antwortbrief Papst Innozenz' I. auf einige liturgische Fragen aus dem Jahre 416
(19. Méarz) an Bischof Dmentius von Gubbio (Umbrien) klart unter anderen die Frage der
beiden Tage vor dem Osterfest, das in Rom am Sonntag nach dem 14. Nisan gefeiert
wurde.

Am Samstag ist zu fasten, ein klarer Grund besagt dies. Wenn wir namlich den Tag des Herrn
aufgrund derAuferstehung unseres Herrn Jesus Christus nicht nur an Pascha feiern, sondern
auch in den einzelnen Wochenkreisen ihn als ein Abbild desselben Tages feiern, und wenn wir am
sechsten Tage wegen des Leidens des Herrn fasten, dann durfen wir den Santstaglagden,

weil er zwischen der Trauer und der Freude jener Zeiten eingeschlossen ist. Denn es steht fest,
dal die Apostel an jenen zwei Tagen in Traurigkeit und Furcht waren und sich aus Angst vor den
Juden verbargen. Es besteht kein Zweifel, dal} asediewei Tagen die Sakramente Uberhaupt
nicht gefeért werden. Dies ist jede Woche zu halten, weil das Gedachtnis jenes Tages immer zu
feiern ist. Wenn man meint, nur ein einziges Mal am Sabbat zu fasten, dann wére auch die
Eucharistie und der Freitag nwinmal, namlich an Pascha, zu feiern. Wenn aber die einzelnen
Wochen hindurch das Abbild des Herrentages und des Freitages gegenwartig wird, ist es
unsinnig, die Feier der beiden Tage zu vollziehen und den Samstag dabei auszulassen, da es sonst
keinen unghtbaren (inneren) Sinn gébe, dall der Herr, am dritten Tage auferstehend, namlich
(am Dritten Tage) von Freitag an, an dem er gelitten hat, als er in der Unterwelt war, nach der
zwei Tage vorausgehenden Traurigkeit die Freude zuriickgab. Und wir leugnamtesiall am

555 vgl. ebd., S. 23.

556 Epd., S. 26.

557 Ebd., S. 23.

558 vgl. Studer (wie Anm. 335), 280; er belegt seine Aussagen mit Ep 36. 13,31.
559 vgl. ebd. S. 280282 mit den entsprechenden Belegen.

560 Epd., S. 282283.
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sechsten Tag zu fasten sei, sondern fordern auch, da3 am Samstag dies zu tun ist, weil beide Tage
fur die Apostel und fir jene, die Christusfggt waren, traurig waren. Diejenigen, die am
Herrentag erfreut wurden, wollten nicht nur an sken Fest der Feste freudig sein, sondern
suchten auch alle Wochen hindurch dies zu feté#n.

Der Papst fordert, daan jedem Samstag zu fasten sei, denn nicht nur am (jahrlichen)
Pascha wird die Auferstehung Christi gefeiert, sondern auch in jeder Wasldala hin
durch. Am Freitag wird wegen des Leidens des Herrn gefastet, dabei kann der Samstag
nicht dbergangen werden, der zwischen der Trauer und der Freude eingeschlossen ist.
Zugleich emnert er an die Apostel, die sich an diesen beiden Tageno(isto) aus
Furcht vor den Jilen versteckten. Daraus ergibt sich das Fasten an diesen beiden Tagen
und - wie es die Tradion der Kirche vorsieht dass an diesen beiden Tagen die
Mysterien (Eucharistie) nicht ge&t werden. Diese Verpflichtung gelteich fir den
Wochenrhythmus2 Der Freitag ist der Tag, an dem der Herr litt und in die Unterwelt
abstieg. Auferstehend am dritten Tag, gab er die Freude zurick nach den beiden
vergangenen Tagen der Trauer. Zur Gestalt der Feier gitténz keine Hinweise

Die Sermones de passiongeos des Grof3en (440861) belegen, && in Rom der
Leidendericht am Palmsonntag, am Mittwoch und Freitag der Woche vor Ostern und in
der Ostemacht selbst gelesen wurde undsslaam Karfreitag ausschliel3lich ein
Wortgottesdienst gefeiert wurd@ Wenn HUBER bei Leo bereits ine Auflosung des
Heilsgeschehens in einzelne hrsdohe Akte vermutet und den Karfreitag folglich als Tag
der Passion mit seiner liturgischen Gestalt sehr selbstandig sieht, missen wir dies sehr
zuriickhaltend bedenken, da Leo noch stark von der urdpotigry Verbindung von Tod
und Auferstehung in der einen Paschanachtfeier gepraét ist.

561 Cabié (wie Anm. 459), S. 227: Sabbato vero ieiunandum esse, ratio evidentissima demonstrat. Nam si
diem dominicum ob venerabilem resurrectionem domini nostri lesu Christi non solum in Pascha
celebramus, verum etiam per singulos circulos hebdomadarum ipsius diei imaginem frequentamus, ac
sexta feria propter passionem domini ieiunamus, sabbatum pratgsgnmibn debemus, qui inter
tristitiam atque laetitiam temporis illius videtur inclusbd&am utique constat apostolus biduo isto et
moerore fuisse et propter metum ludaeorum se occulisse. Quod utique non dubium est in tantum eos
ieiunasse biduo sacramenpenitus non celebrari. Quae forma utique per singulas hebdomadas est
tenenda propter id quod commemoratio diei illius semper est celebranda. Quod si putant semel atque
uno sabbato ieiunandum ergo et dominicum et sexta feria semel in Pascha erit utijaedabe. Si
autem dominici diei ac sextae feriae per singulas hebdomadas reparanda imago est, dementis est bidui
agere consuetudinem sabbato praetermisso, cum non disparem habeat causam, a sexta viedelicet feria, in
qua dominus passus est quando et adadsfuit ut die tertia resurgens redderet laetitiam post biduanam
praecedentem tristitiam. Non ergo nos negamus sexta feria ieiunandum, sed dicimus et sabbato hoc
agendum quia ambo dies tristitiam apostolis vel his qui Christum secuti sunt indixerurdieQui
dominica hilarati non solum ipsum festivissimum esse voluerunt, verum etiam per omnes hebdomadas
frequentandum esse duxerunt.

562 vqgl. ebd., S. 2425.

563 | éon le Grand: Sermons. Tomes lll. Traduction et notes de René D®ArE. 1961 (SChr 74). Vgl.
auch LEO DER GROSSE: Reden zu den Mysterien des Kirchenjahres. Deutsche Ubersetzung von
Theodor Steeger. Berab. von Peter STOCKMEIER. Minchen 1984if(Sctder Kirchenvater 9), S.

41- 56; vgl. auch JUNGMANN, Josef Andreas: Die Vorverlegung der Ostervigil seit dem christlichen
Altertum. In: LJ 1 (1951), S. 4%0; Auf der Maur, GDK 5, S. 108.

564 Huber (wie Anm. 540), S. 18486: Huber stellt fest, daR siahit Leo bereits die historisierende Sicht
der Festgestaltung durchsetzt. Der Inhalt der urspringlichen Ostergier von Tod, Auferstehung
und Wiederkunft wird zugunsten des Auferstehungsinhaltes zuriickgenomrbas. Gedéachtnis des
Todes Jesu wird un am Karfreitag begangen; es wird abgelést vom freudigen Gedenken der
Auferstehung, die den Christen die Erfullung ihrer Hoffnung auf die Endauferstehung im voraus
anzeigt' Damit wird am Freitag einerseits und an Ostern andererseits jeeiileihzelne Aspekides
christlichen Mysteriums gefeiern anderer Stelle 1&aR3t Leo auch deutlich erkennen, daf3 nach seiner
Auffassung und nach dem kirchlichen Brauch seiner Zeit jeder Festtag ein bestimmtes einzelnes
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1.4 Der Karfreitag in den westlichen nichtrémischen Riten

Der Karfreitag hat sich im Westen in den einzelnen Riten verschieden herausgebildet.
Im folgenden Abschnittal die Entwicklung in den westlichen nichtromischen Riten auf
dem Hintergrund der liturgischen Dokumente zur Darstellung kommen. Wir beginnen mit
der altspanischen Liturgie (1.4.1), besprechen die gallische (1.4.2) und die keltische (1.4.3)
Liturgie und shlieBen mit der Darstellung des Karfreitags im ambrosianischen Ritus
(1.4.4) diesen Teil ab.

1.4.1 Die altspanische Liturgie

Die altspanische Liturgd, die Gemeinsamkeiten mit der nordafrikanischen aufwies
und im 5. Jahrhundert zahlreiche ostkirchliéheflisse annahm, erfuhr eine Angleichung
an die altgallische Liturgie im 6./7. Jahrhundert aufgrund der politischen Verbindung.
GroRe Bischofspsbnlichkeiten, wie etwa Isidor von Sevilla (+ 636), und Abte, welche
eine bedetende literarische Tatigkeientfalteten, schufen im 7. Jahrhundert auf dem
Hintergrund alterer Traditionen die westgotische Litta§§jedie erst im 11. Jahrhundert
von der rdmischen vdrangt wurde; an wenigen Orten (Toledo, Salamanca) konnte sie
sich bis in die Gegenwart halten uneffahrt derzeit in erneuerter Form ihre
Erprobungsphas®. Die altesten Harsthrifteryé® stammen aus dem-4.1. Jahrhundert
und spiegeln den Entwicklungsstand seit etwa dem 5./6. Jahrhundert wieder. Die beiden
erhaltenen Sakramentare sind deiber Ordinun?®®und der Liber mozarabicus
saramentorurf’?, deren Textbestdnde bis in die erste Halfte des 5. Jahrhunderts

Ereignis zum Gegenstand hattir ihn waren padgogische Motive bestimmend, da er einmal bemerkte:
"MuRte das Volk der Kreuzigung, der Auferstehung und der Himmelfahrt zugleich gedenken, so kénnte
es die wahre Bedeutung dieser Ereignisse nicht erfdskihLeo sei aber ein relativ spéter Zeitpunkt
geceben, an dem sich die Historisierung der Feste, die Auflésung des Heilsgeschehens in einzelne
historische Akte durchzusetzen beginribet Widerstand, der sich ihr lange entgegenstellte, ist ein
Zeichen fir die Kraft, die der alten Osterauffassung inneweHieser Widerstand wurde gestitzt von
einer Theologie des Kreuzes, wie sie am deutlichsten durch Ambrosius und Augustinus vertreten
wurde"

565 Zur Darstellung der altspanischen Liturgie vgl. PINELL, Jordi: Liturgia HispamiceDiccionario de
Historia Eclesiastica de Espana. Hg. von ALDEA Q., MARIN T., VIVES J.; BdMadrid 1972),

1303 1320. Vgl. auch Meyer GDK 4, S. 15¥58; Vogel ML, S. 3536, jeweils mit Literatur und
Quellenverzeichnis; vgl. Auch HDK 11/2, S. 137; PINELL, Jordi: La Liturgia ispanica. In: Anamnesis 2,
S. 706 88.

566 \gl. dazu EWIG, Eugen: Die lateinische Kirche im Ugsrg zum Mittelalter. In: Die Reichskirche
nach Konstantin dem GroRen. Bd Il: Die Kirche in Ost und West von Chalkedon bis zum
Frahmittelalter (454700) (HDK 11/2), Freiburg: Herder, 1975, S. 1351.

567 1988 wurde das "Missale Hispardozarabicum" von deGottesdienstkongregation zur Erprobung
bestatigt. Inzwischen liegt bereits die offizielle Ausgabe des approbierten Sakramentars vor: Missale
Hispane Mozarabicum (wie Anm. 445). Der Karfreitag findet sich S.-38B.

568 \/gl. Gamber: CLLA Nr. 301329.

569 |e Liber Ordinum en usage dans I'Eglise wisigothique et mozarabe d'Espagne du cinquiéme au onziéme
siécle. par Marius FérotiRaris 1904 (Monumenta Ecclesiae Liturgica 50) (= MoM).

570 Liber Missarum de Toledo vy libros misticos. Ed. por J. Jani®. Toledo 182. 1983 (Instituto de
estudios visigdticomozararabes de Toledo. Seire litirgica. Fuentes&). & MoS).
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zurtckgehen. Daneben ist die Darstellung @GariLLA>71 und RAMISS72 (iber dasTriduum
sacrumim altspanischen Ritus von BedeutuRisHETTI gibt enen kuzen Uberblick tiber

die Entwicklung der Feier fur den Karfreitd®y Ausfuhrlich dagestellt wurde die
Karfreitagsfeier vorPINELL574, der die Situation Spaniens im 7. Jahrhundert aufgrund der
Quellen beschreibt. Die Quellen, die er berabeitet hat, sindLitber Ordinum,das
Antifonario visigético Mozarabe de la Catedral de L€énund dasOracional Vi
sigotic@’s, Diese drei Quellen bilden den Traditionsstrang A, wéhrend die folgenden den
Traditionskreis B bildenCodex 35.5ler Kapitelsbibliothek in Toledd’, dasBreviarium
Gothicun®’8 und dadMlissale mixtursr®. Daneben konnte er auf wertvolle Untersuchungen
zum altspanischen Ritus zurtckgref&n

Der altspanische Karfreitag ist gegentber den anderen Riten im Westen gepragt von der
Verbindung des Leidensgedéachtnssmit der Reconciliatio der B8k Fur die
Geschichte der Karfreitagsliturgie kommt der 4. Synode von Toledo 633 n. Chr. eine
bedeutsame Rolle Zi#. Kanon 7 der Synode beklagt die Tatsachesd@ht alle Kirchen
des Reiches den Keeitag feiern, ein Hiweis auf eine altere Tradition, in der sich das
Triduum Sacrummoch nicht ausgebildet hatte und die Ostervigil die Feier von Tod und
Auferstehung des Herrn darstellte. Derselbe Kanon schreibt nun dienFeiersexta feria
passionis Dominvor: ldeoqueoportet eodem die mysterium crucis, quod ipse Dominus
cunctis adnuntiandum voluit, praedica¥® In Anlehnung an Mk 16,15, 1 Kor 1,23 und 1
Kor 11,26 wird die liturgische Feier als eine Verkindigung des Herrnleidens vorgestellt

571 CAPILLA, J. de: Triduo Sacro en rito hispano o mozarabe. Ed. par de Echeverria. Salamanca 1980
(Publ. de la Junta de Capilla de la Universidaddiemanca 3).

572 RAMIS, Gabriel: Cronologia y dramatizacion de la Pasién en el triduo sacro de las liturgias
occidentales. In: La celebrazione (wie Anm. 197), $S199, bes. 124145,

573 vgl. Righetti 2, S. 219r zitiert Can. 8 des 4. Konzils von Toleda: 84, Sp. 386.

574 PINELL, Jordi: Il venerdi santo nelle antiche liturgie ispani¢heDimensioni drammatiche (wie Anm.

408), S. 127139.

575 Antifonario Visigtico Mozarabe de la Catedral de Le6n. Edicacion del texto, notas e indices por L.
BROU y J. VIVES Monumenta Hispaniae Sacra. Serie litargica. vol. V,1, fol- 293.

576 Qracional Visigético. Edicion critica por J. VIVES. Monumenta Hispaniae Sacra. Serie litdrgica. Vol. |
(Barcelona 1966), nn. 83B37.

577 Biblioteca Capitular de Toledo, cod. 35.5, s.IXibl. 140- 159v.

578 Breviarium Gothicum secundum regulam beatissimi Isidori (Madrid 1776), riprodotto in: PL Migne 86,
col. 604 614;

579 Missale mixtum secundum regulam beati Isisdori, dictum mozarabes (Roma 1775), riprodotto in PL
Migne 85, col. 421436.

580 PINELL, Jordi: El oficio hispanico visigético. In: Hispania Sacra 10 (1957); 833, PINDADO,

Martin: Los sistemas de lecturas de la Cuaresma hispanica. Investigacién desde la perspectiva de una
comparacion de liturgias. In: Salmanticensis 23 (1975)1%. 269; Liber Orationum Psalmographus.
Colectas de salmos del antiguo rito hispanico. Recomposicion y edicién critica por PINELL, Jordi.
Monumenta Hispaniiae Sacra. Serie litdrgica. Vol. IX (Barceldedrid 1972). PINELL, Jordi: Unité

et diversité dans lditurgie hispanique. In: Liturgie de I'église particuliere et liturgie de I'église
universelle. Bibliotheca "Ephemerides Liturgicae", subsidia 7 (Roma 1976), S2&%5DERS.: El
probleme de las dos tradiciones del antiguo rito hispanico. Valoraciomdatal de la tradicion B, en

vistas a una evntual revision del Ordinario de la Misa Mozdarabe. In: Actas del | Congreso Internacional
de Estudios Mozéarabes. Toledo 1975; VIVES,MARIN, T.- MARTINEZ, G.: Concilios visigéticos

e hispaneromanos. Espana Ctigna, textos. Vol. | (Barcelondadrid), S. 193194.

581 Zur Frage der Reconciliatio der BiiRer am Donnerstag bzw. am Freitag der Karwoche vgl. Auf der
Maur, GDK 5, S. 102107 mit Lit.; MeRBner, GDK 7/2, S. 13134 mit Lit.; auch NOCENT, Adrien:
L'espressionglrammatica nella Liturgia della Riconciliazioria: Dimensioni drammatiche (wie Anm.

409), S. 149160.
582 vgl. Ewig (wie Anm. 566), S. 24849, 254 255.
583 7it. nach Pinell (wie Anm. 574), S. 131.
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und gefordert. Kanon 7 spriclion zwei wesentlichen Teilen der Feier: a) der Lesung der
Passio und b) dem Ritus dedulgertia, der Ausséhnung der BufRer. Kanon 8 bestimmt,
dass am ganzen Tag bis nach der Feier tefulgentia strenges Fasten zu halten sei,
wovon nur Kinder, Alte ud Kranke ausgenommen werden. Wer diessachte, sei von
der Osterkommunion ausgeschlos8érDer Karfreitag mit seinen drei Elementen Fasten
- Passio- Buf3eraussohnung ist gekennzeichnet vomb®@itungschakder auf Ostern,
einem sakramentalen Vollzug, der die kirchliche Gemeinschatft reinigt und eppreuert

Die Feier des Karfreitag® war gepragt von drei HoreMatutin (Vigil und Laude$,
hora tertia und hora nona Yespej. Die Matutin bestand aus 2 Teilenerdkleinen
Kathedralvigil, beinhaltend Psalmen, Antiphonen, Responsorien und Orationen, und der
eigentlichen Mattin, bestehend aus Psalm 50, einem Canticum aus dem Alten Testament,
1 Matutinalpsalm, den 3 Psalmen Laudate, Hymnus und Oration. Die Tmadliteduziert
den 2. Teil der Kdreitagsmatutin auf die 3 Laudatesalmen und das Sckhyebet.
Tradition B reduziert den 2. Teil auf die Vigilelemente. Beiden gemeinsam jedoch ist die
Einfigung einer Reihe von sich rhythmisch wiederholeng®teszwischen Gesangen
und Orationen, deren Inhalt die Sinde des MenschendiendBitte um Verséhnung
darstell?’. Bei dieserprecesrief der Diakon auf, hinzuknien, wahrend bei Gesangen und
Orationen gestanden wurde. Das Element der Kniebeuge wiederholt sich bei den
Indulgentia

Die hora tertiafindet zu der Zeit statt, da nach M,25 Christus gekreuzigt wurde.
Dazu versammelt man sich in der Hauptkirche. Nach den Gebeten der Terz wird das Kreuz
in Form einer Reliquie, welche auf einer Patene liegt, enthdllt und dem Volk gezeigt. In
Prozession zieht man nun zur Kreuzkirche. Dodretaren Klerus und Volk die
Kreuzreliquie durch Kss wahrend man indessen Kreuzhymh$@rsingt. In Prozession
geht man wieder zuriick zur Hauptkirche. Wahrend die Glaubigen nach Hause gehen
kénnen, bleibt der Klerus in der Kine, im Gebet verharrend.

Als das Zeichen zur neunten Stunde erklang, kamen die Glaubigen wiederum zur
Kirche. Es begann dibora legitima nona quando legimus Christum positum in cruce
emisisse spitum?®89, Bestand normalerweise der Gottesdienst zur neunten Stunde aus drei
Lesungen (Prdpeten, Apostel und Evangelium), so wurde nach Tradition B der
Wortgottesdienst waknd der ganzen Quadragesima durch eine 4. Lesung bereichert: Spr
3,24 27, wobei naclSPINELL der v. 24.27 den tehologischen Impuls zur Auswahbfab

584 vgl. Pinell (wie Anm. 574), S. 132.

585 Epd., S. 132: Diremo, in altri termini, che in un periodo in cui il sacramento della penitenza era
riservato ai penitenti pubblici, la celebrazione del Venerdi Santo, con il corrispondente digiuno,
costituiva un grande sacramentale annuo che purifica e rinnova la comeuahitsiale.

586 Wir referieren hier die Darstellung Pinells (wie Anm. 574), S.-138.

587 Pinell (wie Anm. 574), S. 134: Deus, ne peccata nostra consueta pietatis tuae misericordiam vincat.
Resp. Domine, exaudi et miserere. Deus, qui maiori benignitate misereris quam nos facilitate peccamus.
Resp. Domine ... etc.

588 Mit der Frage der Knezhymnen und deren Berechtigung am Karfreitag beschéftigt sich das 4. Konzil
von Toledo 633 in Kanon 7. Das 4. Toletanum sah sich genétigt, die neu gedichteten Hyaarging
dabei besonders um den Hymr@ux fidelisdes Venantiugortunatus ausdrucklich zu verteidigen
und ihre Verwerfung mit Exkommunikation zu bedrohen (Kanon 13). Die spanische Kirche hat im 7.
Jahrhundert etwa 50 Hymnen hervorgebracht. Vgl. Ewig (wie Anm. 566), S2248

589 7it. nach Pinell (wie Anm. 574), S. 135. Wahrend die Osternachtfeier, so eine Rubrik im Antiphonar
von Leon, einige Stunden vorverlegt werden konnte, mul3te die Feier des Karfreithgsaziegitima
gefeiert werden.

590 vgl. ebd.: Il brano & statocslto per il versetto 24Si dormieris, non timebis; quiescis, et suavis erit
somnus tuusparole che la chiesa ispanica rivolge con una certa tenerezza a Cristo, che contempla nel
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Beiden Traditionen geeinsam sind am Karfreitag die Lesung bzw. die Gesange Micha
6,1- 8, wobei v. 3Popule meus, quid feci tibésponsorial wiederholt wureRd, Jes 52,15

53,12, Psalm 22(21;, 23. Tradition B unterbricht Ps 22(21) zwischen jeder Strophe flr
stilles personliche Gebet; hier wird die Lesung 1 Kor 5;66,12 Pascha nostram
immolatus est Christds gelesen, wahrend in Tradition A eine Lesung aus
zusammengeflgten Textelementen aus 1 Kor, Gal, Hebr und 1 Petr Verwendunigifindet
Beide Traditionsstrange lesen den 2il Oer Passion, wahrend der erste Teil wahrend der
Messe am Donnerstag gelesen wurde. Die Passion stellt eine sghepfiersion der vier
Evangelien (Mk, Lk, Mt, Joh) dar, wobei sich Tradition A und B in der Zusammensetzung
unterscheiden, fir beide jectobildet Mt 27,166 die Grundlage.

Unmittelbar daran schliel3t sich in der Tradition B der Ritus der BufRerausséhnung an.
Er beginnt mit einer Reihe von Aufrufen durch den Diakon, welche zum Gebet und zur
Bitte um Vergebung einladen. Alle werfen sich mehrere Male niederetheben sich
wieder, wobei sie langere Zeit am Boden liegend im Gebet verharren. Danach ruft der
ErzdiakonIndulgentig das Volk wiederholt das Worhdulgentiasolange, bis derselbe
Erzdiakon das Zeichen gibt aufzuhoren. Danach wird die Antiphonpasto bone
animam tuam pro ovibus posuiggsungen. Wiederum knien alle nieder und wiederholen
jeweils nach einer litaneiartigen Gelseteufung das Wortndulgenti&®, Der Bischof
schliet sich mit einer langen Oration an, vedld der alle stehen. Diesesh8ma
Indulgentia - Antiphon Tu Pastor bone- Litaneigebet mit Indulgentia Oration
wiederholt sich dreimal, wobei das erste Mal 300, das zweite Mal 200 und das dritte Mal
100 MalIndulgentiadurch das Volk ausgerufen wird. Pinell folgertssldieses Modki
das altere sei4.

Demgegenuber scheint Tradition A einen allzu grol3en Bruch zwischen
Wortgottesdienst und BuRerausséhnung zu vermeiden. Nach der Passio liest der Bischof
eine kurze Predigt, in der der Bezug zwischen Passion und Auss6hnung hergedtellt wi
worauf der Bischof selbt die Antiphodemento mei, Domine, dum veneris in regnum
tuumsingt, wozu die Versamiomg den ersten Teil des Psalwiserere(Ps 51[50]) singt.

Am Schlwss rezitiert wiederum der Bischof allein die Antiphdru pastor boneDie
Schola antwortet mit derselben Antiphon. Jetzt werden die litaneiartigen Anrufungen mit
Indulgentiagebetet, es ist dies jedoch nicht derselbe Text, wie Tradition B ihn tberliefert

momento della sua morte. Ma lo stesso brano finisce con queste paroleé@doe un beneficio a chi
lo richiede, quando sei in grado di farlo", che possono essere riferite alla richiesta di perdono che verra
fatta in un modo pressante durante la seconda parte della celebrazione.

591 Es handelt sich hier nicht in exakter Weise di@ romischen Improperien. Diese enthalten poetische
Elemente, wahrend hier nur biblisches Material Verwendung findet. Vgl. dazu GROSSI, Vittorino:
Melitone di Sardi. Peri Pascha-®®, 523 763. Sull'origine degli Improperia nella liturgia del Venerdi
Sanb. In: Dimensioni drammatiche (wie Anm. 408), S. 2P38.

592 pinell (wie Anm. 574), S. 136: La traditione A presenta invece un testo fortemente centonizzato con
elementi della prima ai Corinzi, e delle epistole ai Galati, agli Ebrei e della prima let®raPitro.

Inizia con 1 Cor. 1,23Praedicamus vobis lesum Christum, et hunc crucifixcime ci ricorda I'ordine
conciliare di predicare la passione di Cristo il Venerdi Santo; salto poi alla frase del capitatriba

nostrum immolatus est Christus continua con altre elementi delle lettere apostoliche. Pssiamo dire
che, in sostanza, la tematica & la stessa: Cristo & la nostra Pasqua, noi siamo partecipi della morte di
Cristo mediante il battesimo, il cristiano deve lottare per essere libero dalgpecca

593 Ebd., S. 137: Pinell zitiert folgendes Beispiel: Procedat ab Altissinmdulgentia- Sucurrat nobis
miseris- Indulgentia- Delicta purget omnibus Indulgentia ...

594 Epd. und S. 138.
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haf%. Nach je drei Gruppen von Anrufungen wird die Antiphba Pastor bone
wiederholt und, diesen Teil abschlieBend, wird der zweite Teil von Psalm 51(50)
gesungen. Es folgt der Aufruf des Diakons prostratiound zum stillen Gebet, wahrend
dessen alle 72 Malndulgentia wiederholen. Der Ritus schlie3t mit 3 Orationen des
Bischofs, von welcher die letzte den Charakter einer Absolutionsbitte hat, aber nicht einen
spanischen Text darstellt. Die Rubriken sehen nach den Orationedrkeinvor, alle
gehen schweigend nach Hause.

1.4.2 Die gallische Liturgie

Unter gallischer Liturgie?é versteht man den liturgischen Ritus, wie er sich im Suden
Galliens etwa am Beginn des 6. Jahrhunderts unter den Einflissen des Ostens, Italiens
und Noraifrikas zu bilden beginnt. Seine besondere Entfaltung erfuhr er im 6./7.
Jahrhundert. Die Texte deallischen Liturgie zeichnet eine Art neuer Improvisa&ién
aus, die die alten Uberlieferten Texte der romischen Liturgie in der konkreten Feier
lebendig werden lassen will. Besonders hervorzuheben sind die vielen euchologischen
Texte. Ein Beispiel dazu tisdas Gebet zur Non am Karfreitd@ salutaris hora
passioni8®, Die gallische Liturgie wurde zur Karolingerzeit von der romigimkischen
Liturgie verdrangt, in Einzelféllen in dieselbe intergriert.

Die gallische Liturgie bezeichnet die beiden Tage Freitag und Samstag zwischen der
Abendmahlsfeier am Donnerstagabend und der Feier der Ostemigiiduana™®°. Die
beiden Tage sid ganz von der Stundenliturgie gepragt. Die Quellen der gallischen
Liturgie wesen den Karfreité§® nur z. T. auf, nicht enthalten ist er im Missale
Francoruri®l, Das Missale Gallicanum Ve®$% das vermutlich zur Schule von Luxeuil
(Burgund) gehdrt und amdginn des 8. Jahrhunderts geschrieben wurde, weist in seinem
alteren Bestand fur den ersten Taghiduang den Freitag als den ersten der beiden Tage
vor dem Osterfest, jeweils eine Oration zur zweiten, dritten, sechsten und neunten Stunde
auf (vgl. Nr.115 118); eine zweite (jingere) Schicht der feria VI (vgl. Nr- BP1) weist
darauf hin, dasman an diesem Tag nicht grif3t und nicht §8zNach dieser jingeren
Version wird die Lesung audoseagelesen, worauf das Responsoridamini audivi
(Hab 3,25) und eine weitere Lesung aus dem Buch Exddessis isti principium(Ex
12,2ff) folgt. Es schlief3t sich die Oratiddeus, a quo et Judas reatas. Nach dem
Evangelium, zu dem nichts weiter vermerkt ist, folgen aliationes solempneshne
jeglichen Hinwes auf den Vollzug4 wobei die Formulierung auf den zweiteiligen
Aufbau der neun Bitten verweist: Zunachst der Aufruf zum Gebet, dann dierON/ir

595 Epd., S. 138: Die Anrufungen sind alphabetisch geordnet: Asteeamur, Domine Indulgentia-
Benigne largam porrige Indulgentia- Crucis tuae nos aplicetindulgentia ...

596 vgl. Meyer, GDK 4, S. 154157; Vogel ML, S. 35; ferner: Anamnesis 2, S- 62 mit Lit.

597 vgl. PINELL, J: La Litugria gallicana. In: Anamrie<2, S. 63.

598 vgl. GaV 118.

599 vgl. Gav 112 118.

600 zum Karfreitag vgl. Ramis (wie Anm. 572), S. 14%7.

601 vgl. Missale Francorum (Cod. Vat. Reg. lat. 257). In Verbindung mit Leo Eizenhéfer und Petrus Siffrin
hg. von Leo Cunibert MohlbergRoma 1957 (REDFontes II).

602 vgl. Missale Gallicanum Vetus (Cod. Vaealat. lat. 493). In Verbindung mit Leo Eizenhéfer und
Petrus Siffrin hrsg. von Leo Mohlberg. Roma 1958 (RED. Fontes Ill), Nr.BP bzw. 115118.

603 GaVv 92: Eadem vero die non salutat, non salles Biad Hinweise auf die Fastenpraxis an diesen
Tagen, die das Unterlassen des Friedensgrul3es und des Salzens der Speisen vorsieht.

604 Die Hinweise auf den Vollzug sind daher interessant, da in den Anweisungen bei der Fiirbitte fiir die
Juden noch kein Untersied vermerkt ist.
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haben es hier mit zwei Traditionsstrangen zu tun, wobei die altere, typisch gallische
Schicht die Feierzur 2., 3., 6. und 9. Stunde belegt, worauf nicht zuletzt die Bezeichnung
biduanaverweisfo, Bemerkenswert ist das Gebet zur neunten Sédhdes beginnt mit

einem Lobpreis auf die neunte Stunde und geht dann uber in ein lobpreisendes Gebet, das
sich im Heute die Kraft der Heilstat Gottes erbittet, wie sie Damals der Passion
geschenkt war. Ob der Hinweis auf das Kissen im Text nur rethorisch zu verstehen ist
oder im Zusammenhang mit einem Verehrungsritus zu sehen sst, digh nicht
ausmachen. Die Ande ist an Christus gerichéet die Art des Gebetes ist ein Lobpreis

auf die heilbringende Stunde, ein Verweis auf den Symbolgehalt und Heilscharakter der
Zeit. Ein paralleles Motiv kennen wir in der Feier der Osternacht, dem Lobpreis auf die
beata no%8 au die wahrhaft selige Nacht, deren Motiv in der judischen
PessachHaggadah wurzéf®. Die Textschicht mit dem Wortgottesdienst und den
orationes solempne@Nr. 92- 111) ist ganz in der romischen Tradition verh&ftétDer
Wortgottesdienst! besteht aus der Lesung aus Hosea, dem Respondoadomme audivi

der zweiten Lesungus dem Buch Exodudensis isti principiumger OrationDeus a quo

et ludas dem Evangelium und desrationes solempnesvelche mit kleinen Variationen

605 |n dem Begriff "biduana” haben wir das zweitégige Fasten eingefangen, das fir den gallischen Raum
typisch ist als Vorbereitung auf das Paschafest, aber auch in Rom nicht nur vor dem Paschafest, sondern
auch am Freitag und Samstag jedérche vollzogen wurde (siehe unten 3.7.2).

606 Epd., S. 31: Oratio ad nonam. O salutaris hora passionis, 0 magna maximarum gratiarum nona hodierna,
maxima horarum hora. Hac nunc tu, noster dilecte sponse, osculare de cruce, licet post crucis tropheum.
Oscubre, praecamur, salutare tuum inpertire nobis, triumphator mirabilis, auriga suppreme, deus pii,
gloriosissimi propugnator. Avete, valete, invaliscite et viriliter agite, confortamini: dicito, loquere,
cordibus nostris, inspector Christe. An qui olim hieisti, nunc eadem non potes facere? Potes utique,
potes, quia omnipotens es; potes, amnetissime, potes facere, quod nos non possumus cogitare: quia nihil
tibi inpossibile est, deus omnipotens. lesu osculare, quaeso, dilectissime, qui triumphans regeEssus
patrem, cum quo semper eras et permanens unus: quia osculum tuum dulce est, et ubera tua vino
dulciora, flagrantia optimis unguentis, et nomen tuum super oleum, quam adulescentulae dilexerunt,
quem recti diligunt quos trahis post te, cuius lectagdus, cuius tropheum crux. Qui hac hora rubeus
de Edom, de cruce, tinctis vestibus de Bosra, solus quasi calcator magni illius torcolaris ad caelos
ascendisti: cui occurrunt angeli, archangeli, dicentes: Quis est iste, qui ascendit tinctis vestibus de
Bosra? Quibus te interrogantibus: Quare ergo rubrum est vestimentum tuum? respondisti: Torcolar
calcavi solus et vir de gentibus non fuit mecum. Vere, salvator, vere rubrum est tuum propter nos
corpus, rubrum est sanguine uvae: lavasti enim in vino stolam &t pallium tuum in sanguine uvae,
qui es deus solus, crucifixus pro nobis quos antiqua praevaricatio morti tradidit, cuius vulnere omnium
innomera peccatorum vulnera sanata sunt. Et nos, pii crucifixe Christe, cum tuis redime, salva, pia
bonitas, deusjui regnas cum patre et spiritu sancto unus in aeternum et in saecula saeculorum.

607 Zur Christus Anrede in den Orationen der Liturgie vgl. JUNGMANN, Andreas Josef: Die Stellung
Christi im liturgischen Gebet. Minster 1925 (LF87 LQF 19 20); in unserem Kontext v. a. S.

195 198.

608 vgl. das Motiv "O vere beata nox" in der Benedictio Cerei in der Catétrdes Missale Gothicum,
deren Text etwa bis zum Ende des 4. Jahrhunderts zuriickreicht und aus dem sudgallischen Raum
stammt. Dazu und zum literarischen Genus dieser Art des Lobpreises vgl. AUF DER MAUR, Hansjorg:
Die Osterliche Lichtdanksagung : Zumuligischen Ort und zur Textgestalt des Exultet. In: LJ 21
(1971), S. 3852; vgl. auch FUCHS, Guido; WEIKMANN, Hans Martin: Das Exultet : Geschichte,
Theologie und Gestaltung der dsterlichen Lichtdanksagung. Regensburg 1992; ZWECK, Heinrich:
Osterlobpreis und Taufe : Studien zur Struktur und Theologie des Exultet und anstergra@conien
unter besonderer Berucksichtigung der Taufmotive. Frankfurt 1986 (Regensburger Studien zur
Theologie 32).

609 vgl. Auf der Maur (wie Anm. 608), S. 489.

610 vgl. 1.5.

611 Zur Doppellesung aus dem AT im christlichen Wortgottesdienstes nach ddaito\er Synagoge vgl.

Meyer, GDK 4, S. 118120. Vgl. KUNZE, G.: Die Lesungen. In: Leiturgia 2. 1955, S.-1138.
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der Formulierung im GeV entsprecliéh Diese Beobachtungen bestatigen die
Vermutung, das um die Wende @m 7. zum 8. Jahrhundert in Gallien die rémischen
Liturgieblcher mit ihrem Einflss bemerkbar werden. In der Folgezeit reichert sich die
gallische Liturgie mit romischem Material an, bis sie spatestens 830 ausgel&bt hat

Das Missale Gothicuf#®, das im Zdraum zwischen 690 und 710 vermutlich in Autun
(Burgund) entstand, beinhaltet mit den Nr. 2220 acht Orationen fir di@duang wobei
vier davon fur den ersten Tag, den Freitag, vorgesehen sind. Die vierte ratisna
quo et ludas reatuist auch imMissale Gallicanum Vetus Nr. 93 belegt.

Ramis hat die folgende synoptische Zusammenschau étsteltisgenommen die
Oration Deus a quo et ludasind die orationes solemneswelche beide im Ga¥s
vorkommen und dem Bestand des G&\ter romischen Liturgie entsgchen, ist die
altgallische Liturgie eigen gepragt. Das folgende Schema gibt einen Uberblick tiber die
liturgischen Tagzeiten der gathen Quellen am Karfreitag und deren Eesew.
Orationsmaterial.

612 vgl. GeV Nr. 400 417.Die Textversionen sind fiir unseren Vergleich unwesentlich.

613 vgl. dazu Missale Gothicum (Vat. Reg. lat. 317). Hgn¥@o Cunibert Mohlberg. Roma 1961 (RED.
Fontes V), S. XXII.

614 vqgl. ebd.

615 Wie Anm. 572; die Quellen vgl. S. 10405.

616 vgl. GaV 92 111.

617 \gl. GeV 396; 400417.



73

Tagzeit: Lektionar von Missale von Missale Missale
Luxeuil 61 Bobbio%20 Gallicanum Gothicum®622
Vetust?L
Ad secundafil8 Jes 52,1853, 2a. 45a.
6-9.10b 12; Oratio ad secundan
Incipit

Mt 27,1; Joh 18,28a; M -
27,2 14; Joh 18,28038;
Lk 23,5a.2b.5b16; Mt
27,15 16; Lk 23,19 Mt
27,17 23; Lk 23,22; Mt
27,23b; Lk 23,23; M

Ad tertiam 27,24 26 Lictio sancti aevangeli
secundum lohannem ¢
Jer 11,1620; 12,79 legitur in Parasceve 4§
Mt 27,27 28a; Joh 19,21 tercia: M 27,27a; Jol|
Mt 27,28k 29; Joh 19,3b[ 19,1.19 22; Mt
Mt 27,30; Joh 19/416;(27,27b 32; Lk 23,27 31;
Mt 27,31a; Joh Mt 27,33 34

19,16b 173a; Mk
15,20b.25a; Mt 27,32; LI ... Oratio nunc ad sextam
Ad sextam 23,26l 32; Mt 27,33 34. | Lictio sancti evangeli| Oratio ad sextam
secundum lohannem q
Am 8,4 11 legitur ad sexta in
Mt 27,35a; &h 19,19 24; | parasceve: Mt 27,35a; |
Mt 27,26; Joh 19,2827;|23,34; Mt 27,35c; Jo
Mt 27,38; Joh 19,18b; M| 19,23b 24a; Mt
15,28; Lk 23,34a; M{27,35d38; Mk 15,28;
27,39 43; Lk 23,39 43. Mt 27,29 43; Lk
23,39 43.

Ad nonam Oratio nunc ad nonan

Oratio ad nonam Oratio sequitur.

Da, nobis, Domine
Item Oratio ad terciam

Lictio sancti aevangel
Zach 8,1415; 12,10 ... | secundum lohannem q
legitur ad nona: M
27,45 54; Lk 23,48 49;
Mt 27,55 56; Joh
19,3% 37; Mt 27,5759;
Joh 19,3940a; Lk 23,53
Mt 27,60b 61.

Die schematisctsynoptische Anordnung 4& die chronologischanamnetische
Absicht der einzelnen Feiern deutlich hervortreten. Die Lesungen an den beiden Tagen
folgen dem chronologischen Schema in den Berichten der Evangelien, die
erinnernd vergegenwartigend zur jeweils entsprechenden Zeit der Passionsereignisse
vorgetragen werderDaher kann man zu Recht sagenssddas Konzept des gallischen

618 Die Tagzeit "ad secundam" meint die liturgische Feier aus der Tagzeitenliturgie zur Steitda. Im
GaV kommt diese Bezeichnung lediglich am Karfreitag vor. In der keltischen Liturgie verstand man
unter "ad secundam" jene Tagzeit, die man spéter im monastischen Brevier "Prim" nannte, also die
Tagzeit um 6 Uhr morgens; vgl. Warren (wie Anm8j)2S. xliv.

619 SALMON, P.: Le lectionnaire de Luxeuil (Collectanea Biblica Latina 7) Rom 1944; DERS.: Le
lectionnaire de Luxeuil Il. Etude paléographique et liturgique (Collectanea Biblica Latina 9), Rom
1953.

620 LOWE, E. A.: The Bobbio Missal : A gallicaklass Book (Henry Bradshaw Society Vol. LVIII &

LXI), London 1920 (Reprinted in one volume 1991).

621 vgl. Gav 115 118.

622 GAG 215 218.
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triduum sacrum eine liturgisch chronologsche Anamnese der Passionsereignisse
darstellfzs,

1.4.3 Die keltische Liturgie

Unter keltischer Liturgi€4 bei der wir nur vorsichtig von einem eigen&itus
sprechen durfen, verstehen wir die Liturgie, welche in den Kirchen und Kléstern Englands,
Irlands, Schottlands und der Bretagne etwa vord.2Jahrhundert an gefeiert wurde. In
den nur fraghentarisch erhaltenen Quellen lasse Einflisse der rémischen, gallischen,
mailandischen und spanischen Liturgie feststellen. Die vorab in Irland seit dem Ende des
6. Jahrhunderts geschriebenen Liturgiebicher wurden durch die Ubernahme der
rémisch frankischen Blcher vom 7. bis 11. Jahrhundert verdrangt. Die Qt#éllamr
keltischen Liturgie sind das Stowdissalé26, das irische Palimpsestsakramef#fannd
das Antiphonar von BangiF; zur Liturgie des Freitags vor dem Paschafest ich aus
diesen Qellen jedoch nichts sagen.

1.4.4 Die ambrosianische Liturgie

Wahrend wir der Frage, wie bei Ambrosius in der zweiten Halfte des 4. Jahrhunderts
der Karfreitag ausgesehen haben mag, bereits nachgegandgép eitidsen wir nun die
ambrasianische Liturgiens Auge nehmef® Die ambrosianischeliturgie ist gepragt
sowohl von @Ostlichen wie von romischen Elementen und ist das Ergebnis eines langen
Entwicklungspraesses, der bereits vor Ambrosius beginnt, aber erst zur frankischen Zeit
in den liturgischen Bucherfasdbar wird, sieht man von einigen wenigen fragmentarischen
Quellen ab3l Zugleich mgsauch zwischen der maildandischen Stadtliturgie und der der
umliegenden Stadte differeiert werderf32 Entwicklungsgeschichtlich unterscheidet
TRIACCA fur die ambrosiaische Liurgie die Einflisse des-%. Jahrhunderts aus Rom,
jene aus dem Osten durch die Monche in87Jahrhundert und die Einflisse aus Spanien,
Afrika und nérdlich der Alpen. Zur fr&mschen Zeit ist eine erhdhte redaktionelle Arbeit
zu beobachten und eine rege Vervielfaltigung dardsahriften. Aus dieser Zeit sind uns
die Quellen erhalten. Zugleich zeigen aber dieflésse der karolingischen Reform mit
ihrem Drang zur Romanisierung der Liturgie ihre VSaknkeit, welche eine starke

623 vgl. Ramis (wie Anm. 572), S. 153.

624 vgl. PINELL, J.: La Liturgia celticaln: Anamnesis 2, S. 670 mit Quellen und Lit.Meyer, GDK 4,
S. 160 161 mit Quellen und Lit.

625 vgl. Vogel ML, S. 280282 mit umfangreichster Darstellung der Quellen und Lit.

626 The Stowe Missal. Edited by WARNER, G. F.. 2: Printed Text. With introduction, index of liturgical
forms [...].London 1915Henry Bradshaw Society 32)

627 Das irische Palimpsestsakramentar im Clm 14429 der Staatsbibliothek Miinchen. Entziffert und hg. von
DOLD, A. - EIZENHOFER, L. Mit einem Beitrag von WRIGHT, D. H. Beuron 1964 (Texte und
Arbeiten 53/54)

628 The Antiphonary of Bagor. 2 vols; ed. WARREN, F. E. (Hen@radshawSociety 4,10), London
1893, 1895; CURRAN, M.: The Antiphonary of Bangor and the early Irish Office. Dublin 1984.

629 vgl. oben 1.3.3.1.

630 vgl. TRIACCA, A. M.: La Liturgia ambrosianan: Anamnesis 2, S. 8810 nit Quellen und Lit.;

Meyer, GDK 4, S. 161164 mit Quellen und Lit.; Vogel ML, S. 10910 mit Quellen und Lit.

631 vgl. Meyer, GDK 4, S. 162.

632 g0 z. B. spiegeln die Stadte Bergamo, Novara, Modena,Vercelli, Biasca u. a. Eigenheiten wieder. Vgl.
Triacca (wie Aam. 630), S. 104105.
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Vermehrung romischer Elemente nach sich zog uedgdnuine ambrosianische Form
zuruckdrangtes,

Die Quellen zur ambrosianischen Liturgie, nach denen wir den Karfreitag beschreiben
kbnnen, stammen aus der Zeit zwischen dem 9. und dem 12. JahrfidnNexth diesen
wird am Morgen zur dritten Stunde eineci® begangen, bestehend aus einem
Wortgottesdienst und einem Ritus der Kreuzverehrung, wobei Kreuzverehrung und
Kommunionempfang nur fur die Kleriker vorgesehen ist. Darasg Eich folgendes
Schema deutlich mach@&h

Wortgottesdienst:

a) salutatio

b) lectio prophetica: Jes 49,250,2 (LXX)

c) psalmellus (Verse aus Ps 22[21])

d) oratio: (wie GeG 583)

e) lectio prophetica (ex Isaia apocripho) (oder: Sach 111129)

f) canticum episcopale, aut sacerdotale, aut diacorgleebrae factae sunt

g) evangelium (Mt 27:156): Nad Vers 50 werden die Lichter geléscht und wird der Altar entbl6f3t.
Von hier an werden alle GruR3formeln weggelassen.

h) versus

i) oratio

j) processio in secretarium

Kreuzverehrungallein fur den Klerus vorgesehen)

a) versus

b) oratio: Immensa fetas Dei
Deus qui unigeniti tui

C) pocessio ad ecclesiam

d) adoratio crucis

e) antiphonae pro adoratione

f) processio ad sacrarium cum cantu antiphonae: Der Erzbischof und alle Kleriker kommunizieren.

g) versus

h) oratio: Deus qui humano generi
Omnipotens sempiterne Deus

Die nachmittagliche Feier erfolgt in Verbindung mit der Vesper. Am Karfreitag ist kein
Luzernarium vorgesehen, wurden die Lichter doch am Morgen feierlich ausgeléscht. Erst
in der Osternacht werden die Lichter wieder feiarimgezindet.

Wortgottesdienst:

a) salutatio

b) lectio prophetica (Dan 3,24)
¢) canticum (Dan 3,5189)

d) oratio

e) lectio prophetica (Dan 3,9100)
f) canticum

g) evangelium (Mt 27,5/61)

Vesper
a) versus
b) hymnum (so wie am Grindonnerstag)

633 vgl. ebd., S. 101104.

634 Die Quellen zum Karfreitag in der ambrosianischen Liturgie bei Ramis (wie Anm. 572), -SLOB)2
Vgl. auch CATTANEO, Enrico: L'adorazione della croce nell'antico rito ambrosiano. In: Ambrosius 9
(1933), S. I5- 186; Ders.: Il dramma liturgico della settimana santa nel rito ambrosianmbrosius
32 (1956), S. 7487.

635 vgl. die Beschreibung bei Ramis (wie Anm. 572), S.-1112D.
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C) versus

d) responsoriuf#t

e) antiphona cum ps 22(21)

f) oratio: Largire snsibus nostrigvgl. d)
Concede nobis omnipotens Dé@eV 396)

g) tria responsorf#’

orationes:

a) orationes solemn&®
b) versus.

Die Struktur des ersten Teiles entspricht dem ersten Teil am Morgen. Das Evangelium
schliel3t in Bahnlesungnaden gelesenen Teil am Morgen an, um der Chronologie des
Evangdums zu entsprechen. Die Lesungen sind dem Propheten Daniel entnommen,
wobei das ganze Kapitel 3 vorgetragen wird mit Ausnahme des Gebetsteils (D&03,25
Dan 3 wird von den Véatern auf die Auferstehung hin interprétfeidie Vesper ist durch
das Textmaterial der Rponsorien und des Psalms 22(21) ganz vom Thema der Passion
geprag#® An die Resposorien schlieRen sich die GroRen Furbitten an, dieh nac
romischem Brauch gehalten wlen84l Wahrend der ganzen Furbitten verweilt der
Erzbischof vor dem Altar hingestreckt am Boden.

1.5 Die Entwicklung im rémischen Ritus seit dem 6./7. Jahrhundert und seine Re

zeption im frankisch- germanischen Raum

Die Darsellung der Entwicklung im rémischen Ritus beginnt mit einem historischen
Uberblick, der die liturgiehistorische Situation verstehen hilft (1.5.1). Die Rezeption der
liturgischen Formen nach romischem Vorbild im westlichen Europa und die
Zuruckdrangung demichtromischen Riten im Westen kann nur verstanden werden, wenn
man die allgemein kohenhistorischen Entwicklungslinien kennt. Wir besprechen
nacheinander den Karfreitag in den Sakramentaren (1.5.2), den Leseordnungen (1.5.3), in
den Antiphonaren (1.54nd den OR (1.5.5). Am Schlisistehen zwei Tabellen mit einer
zusammenfassenden Ubersicht des Karfreitags romischer Tradition (1.5.7). Der Hinweis
auf die Liturgieerklarungen am Sckhdieses Abschnittes (1.6) weist schon hin auf den
folgenden Hauptteilier Arbeit.

636 Der Diakon singt folgende Antiphon: Animae impiorum fremebant adversum mewvetigm est super
€0s cor meum, pro eo quod statuerunt pretium meum: treginta argenteos, quod appretiatus sum ab eis.
V. Diviserunt sibi vestimenta mea, et super vestem meam miserunt sortem: treginta (Manuale
Ambrosianum H Ill (Monumenta Veteris Liturgiadmbrosianae 23), Mailand 19041905, S. 191.

637 vgl. ebd., S. 191192: I. Eram quasi agnus innocens; ductus sum ad immolandum et nesciebam;
consilium feverunt inimici mei adversum me, dicentes: Venite, mittamus lighnum in panem eius, et
conteramus eum derta viventium. V. Exurge, domine, praeveni eos, et subverte illos, qui cogitaverunt
adversum me, dicentes: Venite. Il. Hyerusalem, luge, et exute te vestibus iocunditatis; induere cinere
cum cilicio: quia in te est occisus Salvator Israel. V. Luctum Uiiigia tibi planctum amarum: quia
in te. 1. Velum templi scissum est, et omnis terra tremuit; latro de cruce clamabat dicens: Memento mei,
domine, dum veneris in regnum tuum. V. Miserere mei, Deus, miserere mei; quoniam in te confidat
anima mea: memento.

638 Text vgl. GeV 400417.

639 vgl. ebd., S. 119. Ramis fiihrt das Beispiel des Hieronymus an: In Danielem |, 3: In: CCL 75A, S. 808.

640 Epd., S. 120.

641 Epd. Den rémischen Brauch vgl. unten 1.5.2.1.
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1.5.1 Zur geschichtlichen Situation

In Rom hat es zwar liturgische Téatigkeit gegeben, es sind jedoch bis in die Mitte des 6.
Jahrhunderts keine Textmaterialien erhalten geblf@heDie wenigen Persodnlichkeiten,
welche fur die Liturgie im 36. Jahrhundert in Rom wichtig sind, hat Hermann A. J.
WEGMAN aufgelistet43. Die ursprunglich griechische Liturgiesprache wird im Laufe des 4.
Jahrhunderts von der lateinischen Sprache abg#&|dsbbei man dabei bewd auf eine
dem Alltag abgeobene Sprde achtete. Schon vor und besonders nach der
konstantinischen Epoche hat sich die Vorrangstellung der romischen Gemeinde innerhalb
der Gesamtkirche herausgebildet, Rom wurde immer wieder als zentrale Informationsstelle
konsultierf45. Papst Innozenz |. (40217) erhielt viele Anfragen vor allem in seiner
Funktion als Metropolit der Bistiimer Mittelind Stditaliens, welche stande auch im
liturgischen Bereich ausraumen helfen sollten. Innozenz I. verfolgte die Absicht, die
Vielfalt im liturgischen Bereictdurch dieconswetudo Romanaur allein verbindlichen
Norm in den Kirchen ltaliens, Galliens, Spaniens,lfeizs, und der Mittelmeerinseln zu
machef*6, Zugleich beanspruchte derselbe Papst ebenso wie seine Nachfolger die héchste
Lehrautoritat fur dieSeds Apostolicades Bischofs von Rofff. Die Amter im klerikalen
Stand haben sich bereits in den voraufgehenden Jahrtemdhemrausgebildet; synodale
und pépstliche Gesetzgebung und die Initiative einzelner Bseleésuchen nunmehr, die
Amter genauer zu uschreiben, sie deutlicher voneinander asegnzen und sich um deren
Bildung zu kimmerft8, Dem 4. Jahrhundert war die Aufteilung des Klerulerici
superiores, Bischtfe, Presbyter und Diakone, undferiores ordinis Subdiakone,
Akolythen, Exorzisten, Qmrier und Lektoren, bereits gelaufig. In den Quellen wird
immer wieder bemerkt, dader Klerus tber ein ausreichend theologigastorales Wis
sen verfugen miusse. Dies konnte jedoch nur in GroRgemeinden, in Kléstern oder in
Klerikergemeinschaften bewerkstelligt werden. All die erwéhnten Aspekte bedingen u.a.
eine Ausprgung und Entwicklung der Liturdi¢’. Besonders herausgefortieah sich die
Kirche durch die stets wachsende Zahl der Glaubigen, eine Folge der Hinwendung des
Kaisertums zur christlichen Religion. Von daher wird im 4./5 Jahrhundert eine Reihe
neuer Elemente in ihrer Sakramentsliturgie, im Kultbau und im liturgisg¢hlensichtbar.

Die theologischen Kontkersen dieser Zeit bedingen eine grol3rdumigere
Kirchengliederung; sie sind zugleich Anstol3 fir die Differenzierung der jeweiligen
Liturgien. Papst Gelasius |. (49296) erlie3 eine ufangreiche Dekretale, in der er
Richtlinien fur Bildung des Klerus, Seelsorgstatigkeit, Bau, Ausstattung und Weihe der

642 vgl. Vogel ML, S. 37.

643 WEGMAN, Hermann A. J.: Geschichterdsturgie im Westen und Osten. Regensburg: Pustet, 1979, S.
62: Innozenz 1. (401407); Leo |. (440461); Hilarius (461468); Felix Il. (483492); Gelasius
(492 496); Vigilius (537 555); Gregor der GroRe (59604). Vgl. die Uberarbeitete Edition: DERS.:
Riten en mythen. Liturgie in de geschiedenis von het christendom. Kampen 1991.

644 Epd., S. 5859; vgl. MOHRMANN, Chr.: Liturgical Latin : its origins and character. London 1959;
auch das Stichwoltatein In: BERGER, Rupert: Kleines Liturgisches Worterbucteilburg 1969, S.
256.

645 BAUS, Kark EWIG, Eugen: Die Reichskirche nach Konstantin dem GroRen. I: Die Kirche von Nikaia
bis Chalkedon (HdK 11/1), S. 25255.

646 Epd., S. 265266.

647 Ebd., S. 268.

648 Epd., S. 278 ff: Vgl. Kap. 16: Der Klerus der Reichskirche.igEshier nicht nétig, auf die weitere
Differenzierung der Amter und Dienste einzugehen.

649 vgl. Kap. 17: Die Liturgie. In: Ebd., S. 29917.
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Gotteshauser fomulief®. Seine liturgische Tatigkeit schlug sich iBacramentarium
Leonianumnieder, in dem sich 18lesdormulare auf ihn zurlckfihren las$eh Die
Auseinandersetzungen der P&pste mit dem Kaiser in Konstan¢hfapel der Einbruch

der arianischen Langobarden (568) in Italien beeintrachtigten die Entfaltung des
kirchlichen Lebens. Zugleich sollte die Taules Frankenkdnigs Chlodwig 498 (oder 499)

in Reims ein neues Verhaltnis Roms zum Frankenreich anbahnBapst Gregor der
GroRe (590604) gilt als einer der groRen Seelsorger unter den Papsten, er hat das
Kirchenwesen neu organisiert und das liturgische Leben gepragt. Die Péapste des 7.
Jahrhunderts waren immer wieder verstrickt in die theologischen Streitigkeiten mit dem
Osten. Die dagrch bedingte Eischrankung kaiserlicher Macht in Italien leitete den
Prozessder Loslosung vom Osten ein, der aufgefangen wurde vom erhdhten Interesse der
Franken an Rom. In die Zeit des 6./7. baimderts fallt die Entwicklung der rémischen
Liturgieblder, deren alteste das sdgeonianum ist, eine Sammlung einzelner Hefte,
welche verschiedene Mgormulare enthaltefe* Unter den Nachfolgern Gregors erfahren
diese Blcher neue Redaktionen, Erweiterungen und Bearbeitémderdiese Zeit fallt

auch die Asbildung der Pfarrorganisatié®, welche auf die Liturgie Auswirkungen
haben mage. Wir héren nur gelegentlich von Aufgaben oders@emnissen der Kleriker

auf dem Lande oder in den kleinen Kirchen, tber die Art ihrer digupedoch sind uns

keine Dokunente erhalten. In Rom haben wir neben der Hauptkirche am Lateran viele
Titelkirchen, an denen Presbyter saf3en und mit den Gemeinden eine von der Hauptkirche
verschiedene Liturgie feierten. Zeugnis dafur ist daslasianum Vetds. Im 8.
Jahrhundert entflami® wiederum der theologische Streit um die BilderverehfefhBr

liel3 das bereits angeschlagene Verhéltnis zwischen dem Papst und dem Kaiser in Ostrom
weiter sinken. Rom schésim November 731 die lkonoklasten aus der Gemeinschaft der
Kirche aus, ein Vordeen, das den Kaiser arg treffen sa&f5°. Im Norden war das
Frankenreicff0 im Erstarken durch Karl Martell, der 732 die Araber bei Poitiers besiegen
konnte und alte mewaingische Gebiete wieder in sein Reich eingliedé¥teDie
Konsolidierung der politischemMacht und die unterstiitzende Funktion in der kirchlichen
Organisation fuhrten zu einem neuen Beziehungsgeflecht von Kirche und Koénig, an dem
die Papste in Rom interessiert mahmen. Mit Chrodegang kam 754 ein Bischof an die

650 Ep. 14. In: PL 59, Sp. 830.

651 vgl. Baus; Ewig (wie Anm. 645), S. 19798; vgl. Meyer, GDK 4, S. 17396; HOPE,D. M.: The
Leonine Sacramentarj Reassessment of its Nature and Purpose. Oxford 1971.

652 Mit Johannes | (52326) beginnt eine Reihe auffallend kurzer Pontikate, welche erst wieder mit
Gregor dem Grof3en (59604) enden wird. Vgl. Baus; Ewig (wie Anm. 645) 200 207.

653 vgl. dazu Kap. 13: Die Bekehrung der Franken und Burgunden. Entstehung und Ausbau der
merowingischen Landeskirche. In: Baus; Ewig (wie Anm. 645), S. 182

654 vgl. die folgenden Abschnitte2.5.2 Die Sakramentare, 1.5.3 Die Leseordnungefi.4 Die
Antiphonare, 1.5.5 Die Ordines Romani.

655 vgl. Baus; Ewig (wie Anm. 645), S. 23843; Meyer, GDK 4, S. 182196.

656 vgl. dazu ebd., S. 22227.

657 vgl. unten 1.5.2 Die Sakramentare B. Gelsaianum Vetus; vgl. auch: KIRSCH J. P.: Die Stationskirchen
des Missale RomanumEreiburg, 1926 (EcclOr 19); BALDOVIN, J. F.: The Urban Charakter of
Christian Worship : The origins. Development, and Meaning of Stational Liturgy. Roma 1987 (OrChrA
228).

658 vgl. unten 3.4.2.

659 EWIG, Eugen: Die Abwendung des Papsttumsidmperium und seine Hinwednung zu den Franken.
In: Vom kirchlichen Frihmittelalter zur gregorianischen Reform (HdK 111/1), Freiburg 1966,%6. 8

660 vgl. dazu den Uberblick bei FRANK, Isnard: Kirchengeschichte des Mittelalters. Diisseldorf: Patmos,
21990, S. 5075 mit Lit.

661 vgl. ebd., S. 1011.
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Spitze des frankischen Epbats, der sich in seiner Arbeit ganz vom rémischen Vorbild
leiten lie3. Bischof Chrodegang und Konig Pippin leiteten die Romanisierung der
bodenstandigen gallischen und keltischen Liturgie ein, die dann unter Karl dem Grol3en
konsequent durchgefihrt wufdé Papst Stephan Il. verachte 754 neun Monate auf
frankischem Boden. Wahrend dieser Zeit versprach Pippin, den Heiligen Stuhl zu
schutzen. Die Loslosung Roms von der Bindung an Byzanz war dasregbk. Es mag

dem Konig als ratsam erschienen seinchulie Bande einer einheitlichentluiigie das
Reich zu starken. In Rom ist wéhrend dieser Zeit ein arger kultureller Niedergang
festzustellen. Durch diadmonitio generaligarls des Grof3en von 789 wird déantus
Ramanusverbindlich vorgeschrieben, wexd die liturgischen Buicher von den frankischen
Hoftheologen neu bearbeitet und im Frankenreich allgemein verBititet

Nach diesem allgemeinen geschichtlichen Hintergrund soll nun die Entwicklung im
einzehen in Betracht gezogen werden. Es sollen zum&dmes Sakramentare der
gelasianischen (1.5.2.2) und der gregorianischen Tradition (1.5.2.3) dargestellt, dann die
diesen zugeordmen Leseordnungen (1.5.3) und Antiphonare (1.5.4) besprochen werden;
es folgen die aus den Liturgieblchern hervorgeganger@mines Roman{1.5.5). Zum
Schiwss dieses Kapitels missen noch die im 9. Jahrhundert aufkommenden
Liturgieerklarungen1.5.6) angesprochen werden.

1.5.2 Die Sakramentare

Den Stand der Sakramentarforschung MEYERS®4 und vor ihm VOGELS65
Ubersichtlich dargestellt. Die alteste Sakramentarhanfis@us dem Anfang des 7.
Jahrhunderts, eine Sammlung von im 5./6. Jahrhundert entstanderssiorivielaren
(libelli), dasSacramentaum Veronensegnthalt die Liturgie degiduum sacrummicht 566
Grundsatzlich untersctagt man in der Forschung zwei Typeon Sakramentaren: die
Bicher der gelasianischen Tradition, die presbyterale Liturgie Roms betféffemd die
Bilcher der gregorianischen Tradition, welche die Papstliturgie in Rom dokumeiitieren
Aus den Buchern der gelasiadnen Tradition entstehemmi Frankenreich die sog.
junggelasianischen Sakramentarerelche auch gallisches Material und monastische
Einflisse aufweisen und vorwiegend im dé&dtschen und oberitalienischen Raum belegt
sind 869

662 vgl. ebd., S. 2324; Vgl. auch: KLAUSER, Theodor: Die liturgischen Austauschbeziehungen der
réomischenund der frankischdeutschen Kirche vom 8. bis 11. Jahrhundert. In: HJ 53 (1933), S.
169 189; vgl. auch die umfangreiche Studie HAUSSLING, Angelus Albert: Ménchskonvent und
Eucharistiefeier : Eine Studie Uber die Messe in der abendlandischen Klosterlitlagi frihen
Mittelalters und zur Geschichte der MefZhaufigkeit. Minster 1973 (LQF 58). Hinzuweisen ist auf das
angekiindigte Werk: PALAZZO, Eric: Le Moyen Age : Des origines au®diécle. Paris 1993, und
auf Angenendt (wie Anm. 183).

663 vgl. Baus, ebd., S82- 91.

664 Zur Sakramentarforschung sei verwiesen auf Meyer, GDK 4, S2082 Vogel ML, S. 31224;
Wegman GL, S. 122133; und GAMBER, Klaus: Codices Liturgici Latini antiquiores. M| Freiburg
1968 (SFS 1), jeweils mit Literatuund Quellenverzeichnissen

665 vgl. Vogel ML, S. 37 106.

666 vgl. Vogel ML, S. 38 39.

667 vgl. Vogel ML, S. 64 78

668 \vgl. Vogel ML, S. 79 106.

669 Zu den junggelasianischen Sakramentaren zahlen das Sakramentar von Gellone (Ende 8. Jh.) (GeG), das
Sakramentar von Angouléme (um 800) (GeAds dsakramentar Cod. Phillipps 1667, aufbewahrt in
Berlin (um 800) (GeB), das Sakramentar von St. Gallen (um 800), das Sakramentar von Rheinau (um
800), das Sakramentar von Monza (9./10. Jh.).



80

1.5.2.1 Die gelasianischen Sakramentare

Das sogAltgelasianum(GeV¥70ist im Rom des 7. Jahrhunderts entstanden und nahm
bei der Abschrift um 750 bei Paris auch altgallisches Material auf. Das Sakramentar ist ein
wichtiger Zeuge fur die im frankischen Raum einsetzende Entwicklung, die romische
Liturgie zu Ubemehmen und dadurch die alten und bodenstandigen Traditionen zu
verdrangen oder sich mit ihnen zu vermiscfémer Ordo de feria VI passione Domfit
stellt die alteste Ormling fur den Karfreitag romischer Tradition dar, wobei dieser Ordo
nur eine von zumitkest zwei Gottesdiensttypen in Rom darstellt. Es ist die Liturgie an den
Titelkirchen, die von den Presbytern mit inren Gemeinden gefeiert wurde und sich von der
Liturgie des Papstes unseheid€et’s,

Die Feier der Passion des Herrn am Karfreiédd,

670 vgl. GeV; dazu: CHAVASSE, A.. Le Sacramentaire Gélasien (datis Reginensis 316).
Sacramentaire presbytéral en usage dans le titres romains®&ieelé. Tournai 1958 (Bibliothéque de
Théologie 4,1), S. 8P6; ebenso Kléckener, S. 222P6.

671 vgl. dazu Klauser LA.

672 GeV 395 418; Schmidt I, S. 359861.

673 vgl. die Beschreibung bei Kléckener (wie Anm. 366), S.-226. Die Liturgie des Papstes wird unten
1.5.5.2 beschrieben.

674 INCIPIT ORDO DE FERIA VI PASSIONEBDOMINI. 395. Ora nona procedunt omnes ad ecclesiam; et
ponitur sancta crux super altare. Et egreditur sacerdos de sacrario cum sacris ordinibus cum silentio
nihil canentes, et veniunt ante altare, postolans sacerdos pro se orare et dicit: Oremus.tigt adnun
diaconus: Flectamus genua. Et post paulolum dicit: Levate. Et dat Orationem: 396. Deus, a quo et ludas
reatus sui poenam et confessionis suae latro praemium sumpsit, concede nobis tuae propitiationis
effectum, ut sicut passione sua Christus domingsenaliversa utrisque intulit suspendia meritorum, ita
nobis ablato vetustatis errore resurrectionis suae gratiam largiatur: qui tecum vivit. 397. Ista oratione
expleta vadit retro altare et legitur lectio. Deinde sequitur responsorium. Iterum dicitosacaremus.

Et adnuntiat diaconus ut supra, et sequitur alia oratio. 398. Deus, qui peccati veteris hereditaria morte, in
gqua posteritatis genus omne seccesserat, Christi tui domini nostri passione soluisti: dona, ut conformes
eidem facti, sicut imaginemefreni naturae necessitate portauimus, ita imaginem caelestis gratiae
sanctificatione portemus, Christi domini nostri: qui tecum uiuit. 399. Item sequitur lectio et
responsorium. Inde vero legitur passio domini. Ipsa expleta incipit sacerdus oratiodeagnes quae
sequuntur. 400. Oremus, dilectissimi nobis, in primis pro ecclesia sancta dei, ut etiam deus et dominus
noster pacificare adunare et custodire dignetur per uniuersum orbem terrarum, subiecens ei principatus
et potestates, detque nobis tranquil et quietem uitam degentibus glorificare deum patrem
omnipotentem. Oremus. Adnuntiat diaconus: Flectamur genua. Iterum dicit: Levate. 401. Omnipotens
sempiterne deus, qui gloriam tuam in omnibus in Christo gentibus reuelasti, custodi opera misericordiae
tuae, ut aecclesia tua toto orbe diffusa stabili fide in confessionem tui nominis perseueret: per dominum.
402. Oremus et pro famulo dei papa nostro sedis apostolicae lllo, ut deus omnipotens qui elegit eos in
ordine episcopatus, saluos et incolumes diate@cclesiae suae sanctae ad regendum populum sanctum
dei. Oremus. Item adnuntiat diaconus ut supra. 403. Omnipotens sempiterne deus, cuius aetreno iudicio
uniuversa fundantur, respice propicius ad preces nostras et electos a te nobis antestitestetua piet
conserua, ut christiana plebs quae talibus gubernatur auctoribus sub tantos pontifices credulitatis suae
meritis augeatur: per. 404. Oremus et pro omnibus episcopis, praesbyteris, diaconibus, subdiaconibus,
acolytis, exorcistis, lectoribus, hostiaritonfessoribus, uirgenibus, uiduis, et pro omni populo sancto

dei. Oremus. Item adnuntiat diaconus ut supra. 405. Omnipotens sempiterne deus, cuius spiritu totum
corpus ecclesiae sanctificatur et regitur, exaudi nos pro uniuersis ordinibus supplicagrasaeituae

munere ab omnibus fideliter serviatur: per. 406. Oremus et pro christianissimo imperatore uel rege
nostro lllo, ut deus omnipotens subditas illis faciat omnes barbaras nationes ad nostram perpetuam
pacem. Oremus. Item adnuntiat diaconus uirau407. Omnipotens sempiterne deus, qui regnis
omnibus aeterna potestate dominaris, respice propicius ad romanum sive Francorum benignus
imperium, ut gentes quae in sua feritate confidunt dexterae tuae potentia conprimantur: per. 408.
Oremus et pro catieninis nostris, ut deus et dominus noster adaperiat aures praecordiorum ipsorum
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395. Zurneunten Stunde gehen alle zur Kirche. Das heilige Kreuz wird auf den Altar gestellt. Der
Bischof7> verlaRt mit den Klerikef®/6in Stille die Sakristei, ohne daR etwas gesungen wird, und
sie kommen vor den Altar, worauf der Bischof auffordert, jeder méde seoem Verméogen be
terf’7, er spricht:Lasset uns beterer Diakon ruft: Beuget die KnieNach kurzer Zeit ruft er:
Erhebet euchDann spricht er [der Bischof] die Oration:

396.Gott, von dem ludas die Strafe fur seine Schuld und der Rauber den LaeinfBrekenntnis
erhalten hat, la3 uns die Wirkung deines Erbarmens erfahren, und wie Christus, unser Herr, durch
sein Leiden jedem von beiden nach seinen Verdiensten vergolten hat, so befreie er uns von der
alten Veblendung und schenke uns die Gnadeesefuferstehung. Der mit dir lebt.

397. Wenn dieses Gebet gesprochen ist, geht er hinter den Altar. Dann wird die Lesung
vorgetragen. Es folgt das Responsorium. Wiederum spricht der Biddmset uns beterDer
Diakon ruft wie oben, dann folgt die nath®Oration.

398. Gott, durch das Leiden deines Gesalbten, unseres Herrn, hast du aufgehoben das Erbe der
alten Sinde, den Tod, der Ubergegangen ist auf alle Geschlechter. Die wir nach unabwendbarem

675

676

677

genuamqgue misericordiae, ut per lauacrum regenerationis accepta remissionem omnium peccatorum
digni inueniantur in Christo lesu Domino nostro. Oremus. Adnuntiat diaconus ua. sdf9.
Omnipotens sempiterne deus, qui aeclesiam tuam noua semper prole fecundas, auge fidem et intellectum
caticuminis nostris, ut renati fonte baptismatis adoptionis tuae filis adgregentur: per. 410. Oremus,
dilectissimi nobis, deum patrem omnipotenteut cunctis mundum purget erroribus, morbos auferat,
famem depellat, aperiat carceres, uincula dissoluat, peregrinantibus reditum, infirmantibus sanitatem,
nauigantibus portum salutis indulgeat. Oremus. Adnuntiat diaconus ut supra. 411. Omnipotens
sempierne deus, maestorum consolatio, laborantium fortitudo, perveniant ad te praeces de quacumque
tribulatione clamantium, ut omnes sibi in necessitatibus suis misericordiam tuam gaudeant adfuisse: per
dominum. 412. Oremus et pro hereticis et scismaticiseus @t dominus noster eruat eos ab erroribus
uniuersis et ad sanctam matrem aeclesiam catholicam atque apostolicam reuocare dignetur: per. Oremus.
Adnuntiat diaconus ut supra. 413. Omnipotens sempiterne deus, qui omnes salvas et niminem uis perire,
respicead animas diabolica fraude deceptas, ut omni eredica peruersitate depulsa errancium corda
resipiscant et ad ueritatis tuae redeant firmitatem: per dominum. 414. Oremus et pro perfidis iudaeis, ut
deus et dominus noster auferat uelamen de cordibus eotuet, ipsi cognoscant Christum lesum
dominum nostrum. Oremus. Adnuntiat diaconus ut supra. 415. Omnipotens sempiterne deus, qui etiam
iudaicam fidem a tua misericordia non repellis, exaudi praeces nostras, quas tibi pro illius populi
obcaecationem deferimust agnita veritatis tuae luce, quae Christus est, a suis tenebris eruantur: per
dominum. 416. Oremus et pro paganis, ut deus omnipotens auferat iniquitatem a cordibus eorum et
relictis idolis suis conuertantur ad deum uerum et unicum filium eius lesumst@h dominum
nostrum: cum quo uiuit et regnat deus in unitate spiritus sancti. Oremus. Adnuntiat diaconus ut supra.
417. Omnipotens sempiterne deus, qui hon mortem peccatorum sed uitam semper inquiris, suscipe
propicius orationem nostram et libera eoai@dorum cultura et adgrega ecclesiae tuae sanctae ad
laudem et gloriam nominis tui: per. 418. Istas orationes supra scriptas expletas ingrediuntur diaconi in
sacrario. Procedunt cum corpore et sanguinis domini quod ante die remansit et ponunt sepé&it alta
uenit sacerdos ante altare adorans crucem domini et osculans. Et dicit: Oremus. Et sequitur Praeceptis
salutaribus moniti et oratio dominica. Inde Libera nos domine quaesumus. Haec omnia expleta adorant
omnes sanctam crucem et communicant.

Obwohlunter "sacerdos" urspriinglich der Bischof gemeint war, wurde der Begriff auch auf die Priester
ausgedehnt. Die Amter des Bischofs und des Priesters gehéren zu den "sacerdotales gradus”. Vgl.
Kleinheyer, GDK 8, S. 2136 mit Lit.; Vgl. Presbytérat. In: DSP2/2 (1986), Sp. 2062106. Hier in
unserem Falle ist der Bischof gemeint. In OR 16,32; 24,22; 27,35 wird deutlich unterschieden zwischen
Priester (presbyter) und Bischof (pontifex), ebenso in OR 23,9.14. Auch bei Amalar werden die
Weihegrade (ordines sdcrterminologisch sauber getrennt: hostiarius, lector, exorcystus, acolytus,
subdiakonus, diaconus, presbiterus, pontifex, (domnus apostolicus [Papst]); vgl. -Q§.2,6

Der Originaltext spricht vosacris ordinibus Darunter sind die geweihten Amtsteiigu verstehen oder

der Stand der Kleriker. Wenn untsacerdosder Bischof gemeint ist, sind unter den Klerikern die
Ubrigen Weihegrade zusammengefalRt. Zu den Weihegraden der rémischen Kirche vgl. Kleinheyer,
GDK 8, S. 21 36.

"Pro se orare" geben wirdr wieder mit "nach seinem Vermdgen beten"; gemeint ist das stille Gebet
des einzelnen.
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Lose das Bild der irdischen Natur tragen sollten, verleitge da wir gleichférmig geworden sind
deinem Sohne, nun auch das Bild des himmlischen Menschen in uns zu tragen, geheiligt aus
Gnade. Durch unseren Herrn Christus, der mit dir lebt.

399. Es folgt wiederum eine Lesung und ein Responsorium. Danach wikdstin des Herrn
gdesen. Wenn diese abgeschlossen ist, beginnt der Bischof die darauf folgenden Feierlichen
Furbitten.

400.Laf3t uns beten, Geliebte, zuerst fur die heilige Kirche Gottes, dal’ unser Gott und Herr ihr auf
dem ganzen Erdkreis den Friedenohenke, sie eine und behite, ihr Méachte und Gewalten
unterwerfe und uns ein friedliches und ruhiges Leben gewéhre, um Gott, den allméchtigen Vater,
zu verherrlichen.

Der Diakon ruft:Beuget die KnieDann sagt er wiederErhebet euch!

401. Allméachtiger, aviger Gott, du hast in Christus allen Vélkern deine Herrlichkeit geoffenbart;
beschitze die Werke deines Erbarmens, daR deine Kirche, die Uber den ganzen Erdkreis
ausgebreitet ist, mit standhaftem Glauben im Bekenntnis deines Namens verharre. Durch den
Herrn.

402. Lal3t uns beten fiir den Diener Gottes, unseren Papst des apostolischen Stuhles N. und fir
unseren Bischof N., daf3 der allméchtige Gott, der ihn in den Bischofsstand erwahlt hat, ihn heil
und unversehrt seiner heiligen Kirche behtte, damit er diigen Volk Gottes leite. Laf3t uns

beten.

Wiederum ruft der Diakon wie oben.

403. Allméachtiger, ewiger Gott, auf dessen ewigem Ratschluf? alles grindet, hére gnadig auf
unsere Bitten und bewahre die von dir erwahlten Vorsteher in deiner Gnade, damitisitshehr

Volk, das nach deiner Anordnung geleitet wird, unter so vielen Bischdfen an Verdiensten des
Glaubens zunehme. Durch.

404. La3t uns beten fur alle Bischofe, Priester, Diakone, Subdiakone, Akolythen, Exorzisten,
Lektoren, Hostiarier, Bekenner, Juregien, Witwen und fir das ganze heilige Volk Gottes. Laf3t
uns beten.

Wieder ruft der Diakon wie oben.

405. Alimachtiger, ewiger Gott, dein Geist heiligt und leitet den ganzen Leib der Kirche; erhére
unsee Bitten fur alle Stande, damit, ausgestattet mibher Gnade, dir von allen Wei@raden
treu gedient werde. Durch.

406.Lalt uns beten fiir unseren christlichen Kaiser [oder unseren Kénig] N., daf3 der allmachtige
Gott ihnen alle heidnischen Voélker zu unserem ewigen Frieden untertan mache. Laf3t uns beten.

Wieder ruft der Diakon wie oben.

407. Allméchtiger, ewiger Gott, du regierst durch deine ewige Macht alle Reiche, schau gnadig
und gutig auf das rodmische Imperium [oder das der Franken], damit die Vélker, die auf ihre
Leidenschaft vertrauen, durch die Miédeiner Rechten gebandigt werden. Durch.

408. LalRt uns auch beten fir unsere Katechumenen, dald unser Gott und Herr ihnen die Ohren
ihrer Herzen und die Pforte der Barmherzigkeit 6ffne, damit sie durch das Bad der Wiedergeburt
die Vergdung aller Siindearlangen und wurdig in Christus Jesus, unseren Herrn, eingehen. Lafl3t
uns beten.

Der Diakon ruft wie oben.
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409. Allméachtiger, ewiger Gott, du schenkt deiner Kirche immer wieder neue Kinder; vermehre
den Glauben und die Erkenntnis unserer Katechumenen, diemniie wiedergeboren sind aus
dem Taubrunnen, deinen angenommenen Kindern beigezé&hlt werden. Durch.

410.LaRt uns fur uns beten zu Gott, dem allméchtigen Vater, Geliebte, daf3 er die Welt von allen
Irrtimern reinige, Krankheiten wegnehme, den Hungetreibe, die Kerker 6ffne, die Fesseln

I6se, die Pijer heimfuhre, den Kranken Gesundheit schenke, den Seefahrern den rettenden Hafen
schenke. Laf3t uns beten.

Der Diakon ruft wie oben.

411. Allmachtiger, ewiger Gott, du Trost der Betrubten, du Kraft deidenden, dich mégen
erreichen alle Bitten, die aus irgendeiner Not zu dir gerichtet werden, damit alle, die Hilfe
brauchen, sich deiner Barmherzigkeit erfreuen dirfen. Durch den Herrn.

412.LalRt uns auch beten fir die Haretiker und Schismatiker, daf® Gaseund Herr aus allen
Irrungen heraushelfe und sie zurlickrufe zur heiligen Mutter, der katholischen und apostolischen
Kirche. Laf3t uns beten.

Der Diakon ruft wie oben.

413. Allmachtiger, ewiger Gott, der du alle rettest und niemanden verloren gdteisdbau auf

die Seelen, die von der teuflischen List verwirrt sind, damit alle vom falschen Glauben auf den
Irrweg gdiihrten Herzen wieder zur Einsicht kommen und zuriickkehren zur Uberzeugung deiner
Wahrheit. Durch den Herrn.

414.Lalt uns auch betenrfidie unglaubigen Juden, damit unser Gott und Herr den Schleier von
ihnren Herzen nehme, damit auch sie unseren Herrn Jesus Christus erkennen mdgen. Laf3t uns
beten.

Der Diakon ruft wie oben.

415. Allméachtiger, ewiger Gott, der du auch den jidischen Glaulet verwirfst, erhdre unsere
Bitten, die wir an dich richten ob der Blindheit jenes Volkes, damit es, gewirdigt durch die
Wahrheit deies Lichtes, das Christus ist, von seiner Finsternis entrissen werde. Durch den Herrn.

416. Laldt uns auch beten furedHeiden, da’ der allméchtige Gott die Siinde von ihren Herzen
nehme, damit sie ihre Goétzen verlassen und so sich bekehren zum wahren Gott und seinem
einzigen Sohn Jesus Christus, unserem Herrn, der mit ihm lebt und herrscht in Einheit mit dem
Heiligen Geis. Lal3t uns bien.

Der Diakon ruft wie oben.

417. Allmachtiger, ewiger Gott, der du nicht den Tod der Sinder, sondern das Leben suchst,
erhdre gnadig unser Gebet und befreie sie vom Gotzenkult und gliedere sie deiner heiligen Kirche
ein zum Lob und zur Bk deines Namens. Durch.

418. Wenn die oben angefuhrten Orationen vollzogen sind, gehen die Diakone in das
sacrariuri’8 Sie kommen mit dem eucharistischen Leib und dem Blut desSHemelche vom
Vortag aufbgvahrt wurden, und sie stellen diese auf denrAlBser Bischof kommt vor den Altar,

678 vgl. Jungmann II, S.-8. Untersacrariumwird ein Nebenraum der Kirche verstanden. In diesen Raum
wurden von den Glaubigen die Gaben Brot und Wein gebracht, wiiirs@ie Eucharistie bereitet
wurden. Ein solcher Raum ist im Orient seit dem 6. Jahrhundert allgemein verbreitet. In der rémischen
Liturgie versteht man darunter den Raum zur Vorbereitung auf den Gottesdienst.

679 Die Beifiigung "eucharistisch” in der deutsaHJbersetzung macht deutlicher, was gemeint ist.
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er verehrf80 das Kreuz und kiRt es. Er sprichitasset uns beterfEs folgt Gemahnt durch
heilbringende Weisungnd das Herrengebet, daBefreie uns, Herr, wir bitteiVenn das alles
geschehen ist, verehren alle das lygilKreuz und kommunizieren.

A. Zeit und Ort

Zeitlich ist der Karfreitagsgottesdienst zur neunten Stunde, der biblisch dokumentierten
Todesstund®l, angesetzt, ein Hinweis darauf,sdan den Fasttagen alle liturgischen
Handungen nicht vor der neunten 8tie beginnei$2 Uber die Dauer des Gottesdienstes
ist nichts vermerkt, sie $& sich vom Vollzug der beschriebenen Feier her ermessen. Als
Ort ist die Kiche vorgesehen. Da wir mit diesem Gottesdienst ein Beispiel aus der
presbyteralen Liturgie, sb der'Pfarrliturgie” Roms, vorliegen haben, ist unter der Kirche
sicher der gewohnte Ort des Gottesdienstes der jeweiligen Gottesdienstgemeinde zu
verstehen, an dem sich die Gemeinde normalerweise versammelt.

B. Die Struktur der Feier

Die Struktur der Feierist von drei Teilen gepragt: der Versammlung, dem
Wortgottesdienst und der Kreuzverehrung mit Kommunionempfang:

1. Versammlung der Gemeinde
Exponieren des Heiligen Kreuzes auf dem Altar
Bischof und Kleriker ziehen in Stille ein
Stilles Gebet (kniend) dnOrationDeus, a quo et ludd&ebetsritus)

2. Wortgottesdienst
Lesung
Responsorium
Gebetsritus mit Oratidt$3
Lesung
Responsorium
Passion des Herrn
Feierliche Furbitten jeweils mit Gebetsritus

3. Kreuzverehrung und Kommunion
Ubertragen der euchastischen Gestalten zum Altar durch die Diakone
Verehrung und Kuf3 des Kreuzes durch den Bischof
Kommuniongebete:
Praeceptis salutaribus
Herrengebet
Embolismus
Kreuzverehrung und Kommunion (alle).

Wahrend im 5. Jahrhundert in Rom noch ein reiWertgottesdienst gefeiert wurdé
ist die Liturgie der Titelkirchen im 7. Jahrhundert nun schon fest mit Kreuzverehrung und
Kommunionfeier verbunden. Die Verbindung von Kreuzverehrung und Kommunionfeier
deutet auf die Ergdnzung eines alteren selbstandigées mit einem neueren hin, nach

680 Wir geben hier "adorare" mit "verehren" wieder, da diese Vokabel dem liturgischen Tun besser
entspricht als "anbeten". Zur Problemetik der Begriffe in der ikonoklastischen Auseinandersetzung vgl.
unten Ka. 3.4.

681 vgl. Mt 27,45 46.

682 vgl. Auf der Maur, GdK 5, S. 108. Zur Qualifizierung des Karfreitags als Fasttag vgl. oben 1.3.3.3.

683 vgl. unten 1.5.2.1.C.

684 vgl. oben 1.3.3.3.
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deren Zsammenlegung man wohl zwei Prozessionen vermeiden wollte. Ob die
Kommunion oder die Krezverehrung alter isgd&ich schwer beurteilen.

C. Versammlung und Eréffnung

Zur Vorbereitung fur den Gottesdienst gehdas Exponieren des Kreuzes auf dem
Altar, das wahrend der ganzen Feier dort aufgestellt bleibt. Der stille Einzug erinnert an
die alte in Rom und auch bei Augustinus in Nordarfika Ubliche Form der Eréffnung des
gottesdienstihen Geschehef®8. Dies l&st sich bis ins 5. Jahrhundert beobachten, der
Karfreitag hat diese alte Form der Eroffnung (bis heute) bew&gtder Bischof zieht in
Stille mit seinen Klerikern zum Altar, worauf der Bischof selbst die Gemeinde zum
personlichen, stillen Gebet aufttarté8’” Der Diakon fordert daraufhin die Gemeinde auf,
sich niederzuknien, worauf alle dierknien (bzw. sich zu Boden werfen); nach einer
Weile gibt er durch seinen Ruf das Zeichen zum Aufstehen; wenn alle stehen, spricht der
Bischof die diesen Ritus abscHiende und die Anliegen der Glaubigen
zusammenfassende Oratidbeus a quo et ludasWir nennen diesen Ritus den
Gebetsritu$88 Diese Art von Oration wird in der rémischen Liturgiellectabezeichnet,
weil sie das vorangegangene (private) Gebet zusama®ifaWenn das Gebet ge
sprochen ist, begibt sich der Bischof (und die Ubrigen Dienste) auf seinen (ihren) Platz; es
beginnt der Wortgottesdienst.

D. Der Wortgottesdienst mit den Feierlichen Furbitten

Der Wortgottesdienst wird im Sakramentar sehr kurz Hyesmen, wobei das
Lesematerial selbst nicht angegeben wird. Es wird die erste Lesung vorgetragen, es folgt
das Responsorium, worauf der Bischof zum Gebetsritus mit der Obxdiasy qui peccati
veteris hereditaria morteeinladt; dann wird die zweite Lesginvorgetragen und das
Responsorium gesungen, an das sich unmittelbar die Passion des Herrn anschlief3t. Das
Sakramentar unted& die genauere Bestimmung des Lesad Gesangsmaterials, beides
ist in der romischen Tradition jedoch sehr einheitlich bé¥gben Wortgottesdienst
schlieBen die Feierlichen Firbitten ab. Beilge einzelnen Gebetsanliegen, das der
Bischof ausspricht, wird der Gebetsritus vollzogen. In der Durchfiihrung dieses Schemas
gibt es keine Ausnahrf. Die Gebetsanliegen der neuwmationes sollemne%2 im
einzelnen sind:

685 vgl. Jungmann MS 1, S. 34343; zum Einzug im rémischen Gottesdienst vgl. 4k 353.

686 vgl. ebd., S. 342343; die Tatsache bestétigt auch das Gesetz der Erhaltung des Alten in liturgisch
hochwertiger Zeit, wie es Baumstark formuliert hat: vgl. Baumstark GEA.

687 vgl. auch die fiir die Stationsliturgien tibliche Form der Ankunftsriteseinstationes Jungmann MS 1,

S. 348 350.

688 Zum Grundgedanken dieses Gebetsritus vgl. JUNGMANN, Josef Andreas: Wortgottesdienst im Lichte
von Theologie und Geschichte. Regensburg, 4., umgearb. Auflage der "Liturgischen Feier", 1964, S.
88-93. Dieses sfié Gebet war in der romischen Liturgie urspringlich an allen Tagen ohne
Festcharakter vorgesehen. Das Knien gehért zu der dem Volk zufallenden Vorstufe des priesterlichen
Gebets immer dann, wenn es sich um Bittgebete handelt. An Sonntagen und in deit@stedieses
Knien nicht Gblich bzw. untersagt.

689 vqgl. ebd., S. 88; Jungmann MS 1, S. 4289. GeV kennt diese Bezeichnung nicht.

690 vgl. unten die Darstellung der Lektionare (1.5.3) und der Antiphonare (1.5.4) sowie der folgenden
Ordines (1.5.5).

691 Dies ist in Hinblick auf die spéter eintretende Entwicklung bei der Furbitte fiir die Juderzerken.

Vgl. unten 1.5.4.3.
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1. fur die heilige Kirche

2. fur den Papst und den Bischof

3. fur alle Bischofe, Priester, Diakone, Subdiakone, Akolythen, Exorzisten, Lektoren, Hostiarier,
Bekenner, Jungfaruen, Witwen und das ganze heilige Volk Gottes

4. fur den Kaiser oder Kénig

5. fur die Katechumenen

6. dalR Gott alle Welt von den Fehlern befreie, die Schwachen aufrichte, den Hunger verdrange,
die Gefangnisse 6ffne, Fesseln l6se, die Menschen unterwegs wieder gut heimfiihre, den Kranken
Gesundheit schenkelie Seefahrer heil zum Hafen bringe

7. fur die Haretiker und Schismatiker

8. fUr die unglaubigen (perfides) Juden

9. fur die Heiden.

Der bezeugte Text durfte der alteste Beleg fur die Feierlichen Furbitten sein und aus der
Zeit um 700 stamméPf®, die Forméfur den Aufruf des Diakon durfte im 6. Jahrhundert
hinzugefuigt worden sein, da das Volk die Gestalt des Gebetes nicht mehr alleine zu
vollziehen wisdef94 Den é&ltesten Teil bilden die Gebetseinladungen des Bischofs
(Priester), die in die Zeit zwischen®bnd 320 zu datieren sind, die zweiteilige Fassung
(Formulierung des Gretsanliegenss Gebet des Vorstehers) durfte schon um 450
abgeschlossen worden s€in

Die Strukturierung des Wortgottesdienstes entspricht dem alten liturgischen
Grundschema: Lesung(Psalmen)Gesang Gebett9 Diese Struktur gehort zu den alten
liturgischen Gevohnheien, die sich in liturgisch hochwertiger Zeit erhalten h&#8én.

E. Die Kreuzverehrung

Die gesamte Feier findet vor dem vor dem Einzug des Bischofs auf dem Altar
exponierten Kreuz statt. Ob am Beginn des Gottesdienstes die Gebetsaufforderung des
Bischofs aufdas Kreuz hin orientiert war,dd sich nicht beurteilen. Die den Gebetsritus
abschlieBende OratiorDeus a quo et ludadenkt den Blick jedoch auf das
Kreuzesgeschehen. Wenn der Wortggdienst vor dem exponierten Kreuz gefeiert wird,
hat dies Konsequeen fir die Erfahrung des Gotttesdienstes und die inhaltlichen
Aussagen der Lesungen und Gesange, welche von diesem Zeichen her und auf dieses
Zeichen hin Interpretation erfahren. Der Bischof verehrt nach dem Wortgottesdienst,
nachdem die eucharistisch€mestalten auf den Altar gebracht wurden, zunachst alleine das
Kreuz, das ebenfalls auf dem Altar steht, und edlés. Der Kgsgilt an diesem Tag dem
Kreuz, nicht dem "Bruder", d. h., es wird der Friedesskicht gegeben, ein Zeichen der

692 vqgl. De Clerck (wie Anm. 383), S. 12%44. Die Textversionen vgl. S. 12629.

693 vgl. ebd., S. 131.

694 vgl. ebd., S. 134.

695 vgl. ebd., S. 142144,

696 vgl. Jungmann (wie Anm. 688), S. 558: "Den Hohepunkt in diesem Schema bildas Gebet; darauf
strebt das Vorausgehene hin: man ist zum Gebet versammelt. Aber das Gebet kann nicht gut
unvermittelt beginnen. Zum Gebet muld gewissermaf3en erst Gott uns rufen; bevor wir als Christen beten
und zu Gott reden kénnen, muf3 Gott uns durahn\&éort angeredet haben. Darum steht am Anfang des
liturgischen Schemas dleesung allgemein: das Wort Gottes, das wir héren. Das Wort Gottes nehmen
wir glaubig und dankbar auf, wir lassen es gewissermal3en nachklingen in unserm Herzen; es weckt
darin Echound Antwort. Diese Antwort kdnnte ein schweigendes Verweilen sein; meistens tritt sie als
Gesanghervor; darum folgt auf die Lesung Gesang. Und dann, wenn so die rechte Atmosphére
geschaffen ist, kann d&ebetfolgen; die Kirche will beten, das heil3tedihristliche Versammlung mit
dem Priester an der Spitze, nicht der Priester allein. Das ist das Grundschema, das wir in aller
Deutlichkeit, besonders in den &lteren Quellen der Liturgie, zugrunde gelegt finden."

697 vgl. Baumstark GEA.
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Fasttage®s, Dann leitet er die Kommunionfeier durch die Vorbéragsgebete ein. Nun
kommt die ganze Gemeinde nach vorne zum Kreuz, verehrt es und kommuniziert. Von der
Art der Verehrung ist nichts vermerkt.

a) Die Frage nach dem Ursprung der Kreuzverehrung im rorarsétitus

Man ist sich in der Forschung nicht im klaren, wann der Kreuzverehrungsritus
genauerhin in den rémischen Ritus Eingang gefundefi®h&eV belegt, dssin den
Titelkirchen Roms im 7. Jahrhundert bereits eine Kreuzverehrung tblich war, wahrend die
liturgischen Bucher der papstlichen Liturgie in Rom (vgl. GrH) fur diese Zeit noch keinen
Kreuzverehrungsritus belegen. Sehr allgemein wird festgestelltss dder
Kreuzverehrungsritus durch einen der Pé&pste dstlicher Herkunft zwischen 683 und 752
eingefuhrtwurde’o0 Fir den Papstgottesdienstzbagt erstmals OR 23, der in die Zeit
zwischen 700 und 750 datiert wird, den RittisEs ware sicherlich zu prifen, inwieweit
die Einfihrung des Ritus am Karfreitag zusammenhangt mit der Ubernahme des Festes
Kreuzerhdéhag in Rom, an dem ebenfalls eine Kreuzverehrung stattgefundéi? hat.

F. Die Kommunion

Zur Kommunion wird das eucharistische Brot und der Wein, welche beide im
sacrariumals vorgeweihte Gaben vom Vortag aufbewahrt wui®exon zwei Diakonen
zum Altar gdéracht. Das Sakramentar sieht die bei der Eucharistiefeier ublichen
Vorbereitungsgebete zur Kommunion vor, dann kommuniziert die ganze Gemeinde,
nachdem das Kreuz verehrt wurde.

a) Zur Frage nach dem Ursprung der missa praesanctificatorum des Karfreitags

Die Kommunion am Karfreitag in Form der Prasanktifikatenliturgie wurde in Rom vom
Osten Ubernommenn der Darstellung der Geschichte der Prasanktifikatenliturgie in der
byzantinischen Liturgie orientieren wir uns an der Darstellung von Seldasi&AS’04,
far die Frage ihres Ursprunges an GabMgIRKLER 705,

WINKLER hat aufgezeigt, d& der Ursprung der Prasanktifikatenliturgie im syrischen
Bereich zu suchen ist un#dn Severus von Antiochien zwischen 511 und 518 eingefihrt

698 Zum KuR in der Litirgie vgl. GAK 3, S. 35836; zum Bruder bzw. FriedenskuR Jungmann MS 1, S.
386- 393; zum Kuf} am Karfreitag Romer LK, S. 51.

699 vgl. Auf der Maur, GDK 5, S. 109111; Rémer LK, S. 7086.

700 vgl. Auf der Maur, GDK 5, S. 109110.

701 vgl. unten 1.5.5.2.

702 ygl. Volgger (wie Anm. 511). Béhne hat die These formuliert, daR das Fest Kreuzerhéhung auf
Theodor |. (614649), einen aus Jerusalem stammenden Griechen, zuriickgehen kdnne, da dieser noch
weitere Feste nach ostkirchlichem Brauch (u.a. Enthauptung Johannes' s, Tépositio Helisaei,
Kreuzerhohung) eingefiihrt hat. Vgl. BOHNE, Wilfried: Ein neuer Zeuge stadtrémischer Liturgie : Das
Evangeliar Malibus, CA, USA, Paul Getiyluseum, vormals Sammlung Ludwig, Katlr. IV 1. In:

ALw 27 (1985), S. 50.

703 vgl. GeV 390.

704 JANERAS, Sebastia: Le vendredaint dans la tradition liturgique byzantine : Structure et histoire de
ses officesRoma 1988 (StAns 99. Analecta Liturgica 13).

705 WINKLER, Gabriele: Der geschichtliche Hintergrund der Prasanktifikatenvesper. In: Oriens
Christianus 56 (1972), S. 18206.
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worden sein soll, um den Glaubigem den aliturgischen Tagen der Fastenzeit den
Zugang zu den Mysterien zu ermoglichen. Diese Kommunionfeier mit den vorgeweihten
Prosphora wurde dabei an die Vesper angeschlossen, um das strenge Fasten nicht zu
unterbrechen™é. Es ist anzunehmen, sk Konstntinopel den Fastengottesdienst,
bestehend aus Fastenlesungen, démVCristou, demkateuqunghtwund dem
darauffolgenden Furbittgebet sowie dem Kommunionritus, insgesamt von Antiochien
tUbernommen hat. Der Kommunionritus, der nichts anderes darstellt als die
Sollemnisierung der privaten Kommuni@f) fand am Ende des taglieh Abendoffiziums
seinen Platz, das aus einem Fastenlesegottesdienst und derokigenlesper bestand.
Diese dreiteilige liturgische Feier (alttestamentlicher Lesegottesdien$tesper -
Kommunionritus) wurde noch vor dem 7. Jahrhundewtahrscheinlich scheint die Zeit

vor dem Konzil von Chalcedon 536 zu seinn die Liturgie Konstantinopels tibernem

men, wo diesamissa praesanctificatorurihre weitere Ausgestaltung erfubft In der
sabaitschen Tradition st die Prasanktifikatenliturgie reserviert fur den Mittwoch und
Freitag, den Donnerstag désofRen Canor§® und den drei ersten Tagen der Heiligen
Woche. JANERAS hat die wesentlich schwierigere Situation fur Jerusalem aufgezeigt,
wobei jedoch Dokumente awem 7./8. Jahrhundert auch gegen den Bestand der Feier
sprecherto. Eine Bischof Johares von Bolnisi zugeschriebene Predigt vom Ende des 7.
Jahrhunderts lehrt fiir den ge@ghnen Bereich ausdriicklich,s#alie Eucharistie wahrend

der Quadragesima nur aar8stagen und Sonntagen, am Grindonnerstag und am 25. Marz
gefeiert werden durfe. Am Karfreitag wird in Erinnerung an die Ruckfuhrung der
Kreuzreliquie durch Heraklius (614) nach Sornu@ergang dem Volk die Kommunion
gereichtll Ein Horologion des Sabaskkers in einer Handschrift vom 9. Jahrhundert
bietet ein Formular fur eine tagliche Kommunionfeier mit vorgeheiligten G&Bd&motz

dieser Informationen liegt der eigentliche Grund der Pradaakénliturgie im dunkeln.
Konnte genug von den eucharistisa Gaben aufbewahrt werden fiir die einzelnen Tage
der Woche? Der Kommunionempfang aul3erhalb der eucharistischen Feier ist schon sehr
frih bezeugt in Form der privaten Aufbewahrung der Eucharishaus#l, um taglich
innerhalb der Woche davon zu esseresP romische Praxis ist nach dem 4. Jahrhundert
nicht mehr belegt!4

Das erste byzantinische Zeugnis ist @hronikon paschaleson 645 enthalten, das
berichtet, dasPatriarch Sergius von Konstantinopel (6688) im Jahre 617 in der ersten

706 Wwinkler (wie Anm. 702), S. 203; die Belege siehe in der Literatur.

707 zur privaten Kommunion bzw. Hauskommunion der Glaubigen vgl. NUSSBAUM, Otto: Die
Aufbewahrung der Eucharsitie. Hanstein/Bonn 1979 (Theophaneia 29), 3.37gl. auch GdK 4, S.
122-125.

708 Winkler (wie Anm. 702), S. 205. Es scheint hinter der Betonung der Liturgie der vorgeweihten Gaben
auch eine polemische und apologetische Absicht zu stehen, da man gegeniber den Nestorianern, die
daran festhielten, daf3edEucharistie nur am Tage ihres Vollzugs wirksam sei, eine bewuf3t ablehnende
Haltung einnehmen wollte, um sie so der Haresie zu Uberfihren. Vgl. dazu NuBbaum (wie Anm. 704),
S. 39.

709 Der Donnerstag des GroRen Kanons ist der Donnerstag der fiinften Fasten@er "GroRe Kanon"
versteht sich als Buf3kanon und wurde von Andreas von Kreta im 8. Jahrhundert gedichtet. Vgl. DIE
OSTKIRCHE BETET : Hymnen aus den Tagzeiten der byzantinischen Kirche : Vierte bis sechste
Fastenwoche Die Heilige Woche. Hg. von Kilian Kirchhoff. Miinster 1963, S. 18G5.

710 Wie Anm. 704, S. 374386.

711 TARCHNISVILI, Michael: Die Missa praesanctificatorum und ihre Feier am Karfreitag. Nach
georgischen Quellen. In: ALw 2 (1952), S. 76.

712 ygl. NuBbaum (wieAnm. 704), S. 40.

713 vgl. ebd., S. 3738.

714 vgl. Jungmann (wie Anm. 419), S. 467.
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Quadragsimawahe zur Liturgie der vorgeweihten Gaben den Hymnus
Nun ai dunamVsingen lief85. Canon 49 des Konzils von Laodizea (2. Halfte des 4.
Jahrhunderts) befand, stdie vollstamlige eucharistische Liturgie in der Fastenzeit nur

am Samstag und am Sonntag gefeieerden durfé6. Eine Prazisierung der Frage, an
welchen Tagen die Préasanktifikatenliturgie wahrend der Quadragesima gefeiert werden
konne, bringt Canon 52 des Trullanums im Jahre 692, der gestas®tala sie an allen
Ferialtagen begehen konhé Nikephorus von Konstantinopel (+ 815) bezeugt diesen
Ritus, und Theodor Studites bietet im Jahre 826 bereits einen ersten Kommentar zu einem
ausgebildeten Formular dieser FerWINKLER hat aufgezeigt, & die byzantinische
Prasanktifikatenliturgie aus zwei it@inander verbundenen Teilen besteht: der
konstantinopolitanischen Vesper und dem antiochenischen Fastenlesegottesdienst zur 9.
Stunde mit Kommunionfeié¥. Sie weist einen ausgesprochenen Bul3charaktéauf.

Die Rezeption im Westé#t |asg sich noch schwigger nachzeichnen als der Ursprung
im Osten. Nach dem Zeugnis von Papst Innozenz I. aus dem Jahre 416 wollte man an den
beiden Tagen der Trauer, Freitag und Samstag vor dem Osterfest, die Eucharistie nicht
feiern, erst wieder am Ostermorgen als AusdruckQierfreude, das bedeutetssldie
Ferialoffizien von Freitag und Samstag jeder Woche ohne Eucharistie gefeiert id@drden.
Die Entwicklung hin zur Karfreitagskommunion ssin Rom mit der gottesdienstlichen
Ausgestaltung der Qdeagesima gesehen werdéalm Laufe des 6. Jahrhundert erhielten
die Werktage, ausgemmen Donnerstag, eine Eucharistiefeier; die Donnerstage wurden
unter Gregor Il. (715731) zu Gottesdiensttagen. Wie im 7. Jahrhundert, spatestens am
Beginn des 8. Jahrhunderts, je langer je mehr das Verstandnis fir die geschlossene Einheit
des triduum sacrum verlorerging und man den Karfreitag zusehends mehr zur
Quadragesima rechnete,nkaauch das B#irfnis auf, an diesem Tag, der gemeinsam mit
dem Samstag immer nochliurgisch gebliben war, die Kommunion zu empfangen. Es
handelt sich um einen reinen Kommunionritus, der im Laufe des 7. Jahrhunderts nach dem
Vorbild der byzantinischerasanktifikatenliturgie in Rom tGbernommen wuféeAuf
diese Weise konnte man kommunizieren und zugleich die alte Tradition hochhalten, am
Freitag und Samstag vor dem Osterfest die Eucharistie nicht zu feiern.

715 vgl. Janeras (wie Anm. 19), S. 37372.

716 Epd., S. 372.

717 Ebd., S. 373.

718 ygl. NuRbaum (wie Anm. 704), S. 40; siehe hier auch die weitere Entwicklung anhand der Belege im
Osten.

719 vgl. Winkler (wie Anm. 702), S. 206: Strukturiibersicht.

720 vgl. WINKLER, Gabriele: Uber den BuRRcharakter der byzantinischen Missa Praesanctificatorum. In:
EL 86 (1974), S. 11:71123.

721 ygl. JUNGMANN, Josef Andreas: Die Kommunion am Karfreitag. InTEK’5 (1953), S. 465470;

Roémer (wie Anm. 350), S. 88®3; BROWE, Peter: Die Kommunion an den drei letzten Kartagen. In:
JLw 10 (1930), S. 5676.

722 ygl. oben 1.3.3.3.

723 ygl. Auf der Maur, GDK 5, S. 143151. Vgl. dazu die Studien von CHAVASSE, Antoine: Lessges
quadragésimales du sacramentaire gélasien (Vat. Reg.IB1&L 63 (1949), S. 2572275; ders.: La
préparation de la Paque, & Rome, avant le Ve siécle. Jeline et organisation liturgique. In: Memorial J.
Chaine. Lyon 1950 (MFCTL 5), S. 6&0; ders.: Lastructure de Caréme et les lectures des messes
quadragesimales dans la liturgique romaine.MD 31 (1952), S. 1933; dazu JUNGMANN, Josef
Andreas: Die Quadragesima in den Forschungen von Antoine Chavasse. In: ALw 5/1 (195/5S. 84

724 Romer (wie Anm.350), S. 8687. Andere westliche Liturgieriten (mozarabischer Ritus oder
ambrosianische Liturgie) kennen digssa praesanctificatorumicht.
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1.5.2.2 Die junggelasianischen Sakramentare

Zu den junggelasianischen Blchern zahlen Sakramentar von Angouléfde das
gelasianischeSakramentar in Berlif?6, dasSakramentar von Gello®, dasSakramentar
von Monz&z28, das gelasianiscHeakramentar in Pra(§® dasSakramentar von Rhein&d
und dasSakranentar von St. Gallédl. Die genannten Sakramentarhandschriften sind im
frankischen Raum im 8./9. Jahrhundert entstanden und basieren auf der Grundlage des aus
Rom stammenden GeV, enthalten aber zugleich gregorianische Elé&hemer
Vergleich der Junggetéana mit GeV ergibt, dasich die Formulare fir den Karfreitag im
wesentlichen nicht unterscheiden. Im Sakramentar von Angouléme, entstanden in der
zweiten Halfte des 8. Jaiunderts, folgt entgegen der bisher dokumentierten Praxis nach
dem Kommunionemfang wie sonst im eucharistischen Gottesdienst atatio post
communione¥3, welche derjemgen der Messe vom Letzten Abendmahl am
Donnerstagabend entspriéif zum Schlgs folgt die oratio ad populurf®s. Dies ist zu
sehen in Zusammenhang mit der in frankescEeit eirsetzenden Ausgestaltung des
Kommunionritus, der sich in den mittelalterlichen Liturgiebérn fortsetzt3¢

1.5.2.3 Die gregorianischen Sakramentare

Zu den gregorianischen Bichern bzw. den Liturgiebtichern der papstlichen Tradition
zéhlen dasS&ramentarium Paduanuf¥, das Sakramentarium Hadrianuf?¥$, das

725 \/gl. Liber sacramentorum Engolismensis. manuscrit B. N. lat. 816. Le sacramentaire Gélasien
d'Angouléme. Ed. peP. Saint Roch. Turnholti 1987 (CChr.SL 159C).

726 \/gl. Liber sacramentorum Augustodunensis. Cura O. Heimig ed. Turnholti 1984 (CChr.SL 159B).

727 \/gl. Liber sacramentorum Gellonensis. Textus cura A. Dumas ed. Introductio, tabulae et indices cura J.
DeshussesTurnholti 1981 (CChr.SL 159459A).

728 \/gl. Das Sakramentar von Monza (im Cod. F 1/101 der dortigen Kapitelsbibliothek). Ein aus Libelli
redigiertes Jahresmef3buch. Unters. und hg. von A. Dold und K. Gamber. Beuron 1957 (TAB Beih. 3).

729 y/gl. Das Prager Saamentar [...]. 2: Prolegomena und Textausgabe. Hg. von A. Dold in Verb. mit L.
Eizenhofer. Beuron 1949 (TAB Abt. 1, 382).

730 v/gl. A: Hanggi; A. Schénherr: Sacramentarium Rhenaugiense [...] Freiburg/Schweiz 1970 (SpicFri 15).

731 vgl. Das frankische Sakramim Gelasianum in alamannischer Uberlieferung [...]. Hg. von K.
Mohlberg. Minster 1918 (LQ 1/2 St. Galler Sakramentarforschungen 1). 2. verb. Aufl. 1939 (LQF 1/2).
3. verb. Aufl. bes. von O. Heimig 1971.

732 \Wegman faRt dazu kurz zusammen: Alle diese Exempkind Klostern verbunden, und das
Urexemplar, das verloren gegangen ist, mufite frankisch gewesen sein, wahrscheinlich zusammengestellt
unter Pippin (751768) wahrend des Besuches von Papst Stephan Il. in Frankreictv 64als die
papstliche Liturgie an Beachtung gewann. Der Autor des Urexemplars ist nicht bekannt. Sein Ziel
scheint gewesen zu sein, die gelasianische Tradition und die gregorianisdihed{d pépstliche)
miteinander zu verbinden und gleichzeitig die liturgischen Brauche in Frankreich an die rémischen
anzugleichen. Das ganze ist dann der Versuch zur Unifizierung. Wegman GL, S. 124.

733 GeA 680.

734 GeA 646.

735 GeA 681.

736 vgl. Auf der Maur, ®K 5, S. 112; Rémer LK, S. 883.

737 GrP stammt aus der ersten Hélfte des 9. Jahrhunderts, es wurde vermutlich in Littich zusammengestellt.
Der rémische Prototyp wurde unter Papst Leo Il. im Jahre 683 geschrieben und wenig spater von einem
Rompilger aus Rom mitgenommen. Ausgaben: Mieste erreichbare Gestalt des Liber Sacramentorum
anni circuli der romischen Kirche. Eingel. und Textausgabe von K. Mohlberg, Untersuchungen von A.
Baumstark. Miinster 1927 (LQ bzw. LQF 11/12); Deshusses, Jean: Gregorianum Paduense : Ad fidem
codicis Paduesis D 47. Fragmentis collatis Salisburgensibus. In: GrH, S.6G8¥.

738 GrH, so genannt nach Papst Hadrian ¢7785), wurde in der ersten Hélfte des 8. Jahrhunderts in Rom
in der péapstlichen Liturgie verwendet. Auf Bitten Karls des GrofRen schickte der Papst dieses
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Sakrametarium Tridentinun® sowie dasSakramentarium von Marmoutté?, die in
jeweils Ubeeinstimmender Weise fur di€l feria maiore in Hierusaleniediglich die
Textbestande fur die Feierlichefirbittentradiereri4l. Es finden sich dort keine weiteren
Angaben zur Gestaltung des Gottesdienstes. Durch denirTitBerusalemerfahren wir
jedoch den Ort der litgischen Feier, namlich die Titelkirch&anta Croce in
Gerusalemmé2 Die Textbestande zeeg noch von der urspringlichen Feier des
Karfreitags mit dem reinen Wortgottesdienst zur neunten Stidade.

1.5.3 Die Leseordnungen

Zur Einrichtung des regelméaRigen Gottesdienstes gehdrte die Zuordnung ausgewahlter
Peikopen zu bestimmten Gottesdienstemrés entstanden Perikopenlist€apitularia
genannt, die je nach deren biblischem Ursprung dtpistolariumoder Evangeliarium
heiBen kdnnen. Daneben gibt es @ames der den vollen Text der nichtevangelischen
Lesungen bzw. der Evangelienabschnittenthalf44 Die Quellen fur den
Karfreitagsgottesdienst sind das auf die Zeit um 600 zurlckgeheationarium Plena
rium Veronens®>, dasEpistolarium Wirzburgdas um 600 in Rom angefertigt wuftfe
der Comes von Alkuimit romisch frankischem Material aused Zeit um 800%, der
Comes von Murach mit rémisch frankischem Material aus dem 8. Jahrhun@&rdas
Lorsch- Seligenstadter Evangeliaus der Zeit um 830, das auf romischem Material des 7.
Jahrhunderts basiét?, dasEvangeliar Malibu,bestehend aus ronsisem Material des 7.

unvollstandige und nicht mehr aktuelle Sakramentardi86h den Diakon Paulus nach Aachen, wo es

als Prototyp romischer Liturgie fur weitere Kopien aufbewahrt wukdesgabe: Deshusses, Jean: Le
sacramentaire Grégorien : Ses principales formes d'aprés les plus anciens manuscrits. Edition
comparativeTom. |- Ill. Fribourg 1979. 1982. 1988 (SpicFri 16.24.28).

739 GrTr stellt ein Sakramentar dar, das von Rom mdglicherweise tiber England ins Frankenreich kam, das
die Reformen von Papst Sergius (68@1) noch nicht enthalt und vorhadrianisch ist. Es enthélt Stlicke
aus dem Gelasianum des 8. Jahrhunderts und die um 800 verfal3ten, dem Alkuin zugeschriebenen
Messen. In dieser Zusammensetzung und Form ist es nach Trient gekommen. Zur anderslautenden
Hypothese von Decreaux, nach dem GrTr von GrH mit dem Entwicklungsstanid dakrhunderts
kopiert wurde, vgl. Ausgabe: Monumenta Liturgica Ecclesiae Tridentinae Saeculo XIII AntidtAora.
Fontes liturgici. Libri Sacramentorum. Studia et ed. paravit F. Dell'Oro, adlBbdaroffio et al.

Trento 1985.

740 Dje Vorlage von GrM ell nach der Hypothese von Decreaux auf ein von Leo Ill. um 810 an Karl den
GroRRen gesandtes papstliches Exemplar zuriickgehen; GrM wurde in der Folgezeit mit frankischen
Elementen angereichert. Ausgabe: DECREAUX, Joseph: Le Sacramentaire de Marmoutierl@ut
bis) dans I'histoire des Sacramentaires Carolingiens 8wsié¢le. 2: Texte. Revue [...] par V. Saxer.
Roma 1985 (SAC 38).

741 vgl. GrP 303 320; GrH 338355; GrTr 394411; GrM 338 355. Die Herrscherfiirbitte bittet nur fir
den (rémischen) Kaiser.

742 7um Papstgottesdienst in Santa Croce nach OR 23 vgl. unten 1.5.5.2.

743 vgl. oben 1.3.3.3.

744 7ur Forschunggeschichte und entsprechenden BibliograjhieMeyer , GDK 5, S. 183184; 186;

192 193; Wegman GL, S. 12728; Vogel ML, S. 291355; 339 355.

745 REHLE, Sieghild: Lectionarium Plenarium Veronense (Bibl. Cap., Cod. LXXXIl). In: SE 22
(1974 1975), S. 338: Nr. 138.40.

746 MORIN, D. G.: Les plus ancieBomes ou lectionnaires de I'Eglise romaine. In: RBen 27 (1910), S.
41- 74 Nr. LXXXHI - LXXXXIIHI.

747 WILMART, Andre: Le lectionnaire d'Alcuinin: EL 51 (1937), S. 154: Nr. LXXXIIHLXXXV.

748 WILMART, Andre: Le Comes de Murbachm: RBen 30 (1913), S. 41: NEXVII.

749 BOHNE, Winfried: Die Perikopenliste des Lors@eligenstadteEvangeliars und ihre Stellung in der
frihmittelalterlich abendlandischen Liturgiegeschichte. In: Die Reichabtei Lorsch. FS zum Gedenken
an ihre Stiftung 754. Teil Il. Hrsg. von KOPRjddrich. Darmstadt 1977, S. 256: Nr. 98.
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Jahrhunderts, redigiert um 800 in der Maddssel Gegend>C, dasPerikopenbuch Kaiser
Heinrichs Il., das nach Angaben des Herausgebers im spéaten 10. Jahrhundert geschrieben
wurde und auf rémisches Material des 7. Jahrhundert8iclameist’>l, sowie die
romischen Evangelienlisten des 7. und 8. JahrhurieRergir das Leematerial 184 sich

- seit etwa 600 belegt eine einheitliche Tradition der rémischen und romiscmnki-

schen Quellen feststellen:

1. Lesung: Hos 6716 (Hos 5,15ff)
2. Llesung: Ex 12,111
Evangelium: Joh 18,1 19,42.

Der erstaunlich einheitliche Befund bezeugt das alte Leseschema von drei Lesungen,
deren erste den Propheten, die zweite den Bichern des Gesetzes und die dritte den
Evangelien emommen ist. Der Karfreitag ehp6rt zu den wenigen Tagen im
Jahresrhythmus, an denen das alte Leseschema von drei Lesungen nachgewisen ist
zugleich bestatigt diese Tatsache wiederum das von Baumséfarknulierte Gesetz, ds
sich Altes in liturgisch hochwertiger Zeit erhalten Fat.

1.5.4 Die Antiphonare

Die handschriftliche Uberlieferung der Gesangsbiicher (Antiphonale, Graduale) beginnt
in der frankischen Z€e®6. Im Jahre 754 verfugte Konig Pippin die Einfihrung der
réomischen Liturgie auf frAnkischem Bodefy worauf eine Zeit der Amassung folgtes.

Von den Qudénwerken sind zu nennen ddsitiphonale sextuplé¥. Es stellt eine
Sammlung von sechs bedeutenden, zumeist Ubereinstimmenden Handschriften aus dem
8./9. Jahrhundert dar. Die Feier des Stundengebetes dokumenti¢ibeiede ordine
antiphonarir®® von Amalar von Metz sowie die Handschriftensammlu@Ggrpus

750 Bghne (wie 702), S. 55: Nr. 78.

751 vgl. BOHNE, Winfried: Das Perikopenbuch Kaiser Heinrich Il. in der Gréaflich Schénbornschen
Bibliothek zu Pommersfelden. In: ALw 32 (1990), $28: Nr. 32.

752 KLAUSER, Theodor: Da rémische Capitulare Evangeliorum. Texte und Untersuchungen zu seiner
altesten Geschichte. 2., um Verbess. und Erganz. verm. Aufl., Minster 1972 (LQF 28), S. 24, Nr. 90; S.
69, Nr. 104; S. 111, Nr. 100, und S. 150, Nr. 113.

753 \/gl. Jungmann MS 1, S. 507.

754 \/gl. Baumstark GEA.

755 QOLectM 1969 hat die Dreizahl beibehalten, die beiden alttestamentlichen Lesungen jedoch durch neue
Perikopen ersetzt. Jes 52,4353,12; Hebr 4,1416; 5,7 9; Joh 18,1- 19,42. Die Johannespassion
gehort zum alten Bestand des Karfreitags in Rom.

756 Zum Forschungsstand vgl. Meyer, GDK 5, S.-1B89. 193 194; Wegman GL, S. 128; Vogel ML, S.

357 360.

757 vgl. KLAUSER, Theodor: Die liturgichen Austauschbeziehungen zwischen der rémischen und der
frankisch deutschen Kirche vom achten bis zum elften Jahrhundert. In: HJ 53 (1933); $7269

758 \on Rom wurden Vorlagen erbeten, um diese im Frankenreich kopieren zu kénnen. Amalar schreibt im
Vorwort zum LOANt, daf? er eigene (frankisgfallische, noch genauer der Metzer Kirche), romische
und von ihm personlich formulierte Texte kompiliert, ein Zeichen, da man nicht nur bernahm,
sondern auch eigene liturgische Kostbarkeiten bewahren und ebehskreativ sein wollte. Vgl. dazu
Prologus de ordine antiphonarii. In: Hanssens |, S- 363.

759 HESBERT, Renélean: Antiphonale Missarum sextuplex. D'aprés le graduel de Monza et les
Antiphonaires de Rheinau, du MeBlandin, de Compiegne, de Corbie et Slenlis. Bruxelles 1935
(=Hesbert AntS). Zum Karfreitag vgl. S. LIXX.

760 vgl. LOANt (Hanssens llI, S.-1224); zur Handschrifteniiberlieferung: Hanssens |, S: 20D; LOAnNt
spiegelt die Entwicklungsphase bei Amalar zwischen 830 und 850 wieder. Vgl. ddztHHBSBERT,

René Jean: L'Antiphonaire d’Amalaire. In: EL 94 (1980), S.-17®%4.



93

antiphonalium officii von RenéJean HESBERT6L Die erst relativ spat einsetzende
Uberlieferung der Antiphonalgesédnge fiir den Gottesdienst afedarVI in parasceve
belegt das ResponsoriuBomine audivi(Hab 3,25 LXX) und Eripe me, DomingPs
140[141],1 ffys2 Die vier Antiphonare von Monza, Caigégne, Corbie und Senlis, die
diese Gesange bezeugen, stammen aus dem 8./9. Jahrhundert und sind bereits der
romisch frankischen Mischliturgie zuzuordnen. Nach der DarstellliE$BERTS haben
altere romische Gradualbticher aus dem 8. Jahrhundert das Respogoirivabitat(Ps
90[91],2- 16) als zweiten Antwortgesang anstelle vdfripe me, Domine (Ps
140[141],1ffy63. Noch im 13. Jahrhundert kennen die romischen Gradualien nur das
ResposoriumQui habitat®4. Frankische Frommigkeit war es, die dieses altromische und
altehwuirdige ResponsoriuQui habitatdurch das heutige, aus dem Munde des leidenden
Herrn klagenden RsponsoriumsEripe me Ps 139 (140) ersetzte. Wo es in den
Handschriften des ausgehenden ersten Jahrtausends neben oder an Stelle d@sialten
habitatsteht, tragt es nicht selten die Beischniftperrime compilatusder ut modernis
placet in einer Handdrift aus Brescia heil3t es noch im 11. Jahrhund@i non sapit
'Eripe me' cantet 'Qui habit&®.

Die Gradualbiicher von Monza und MeBtandin kennen keine Gesange fur die
Kreuzverehrung. Das um 800 entstandene Graduale von Rheinau gibt die Arfpdzon
lignum crucis in quo salus mundi pependit venite adoremusdem PsalmDeus
misereatur nostr{Ps. 67[66]) unter dem Vermedd communionerary66. Es durften hier
Kommunionfeier und Kreuzverehrung miteinander verbunden gewesen sein, eine Form,
wie wir siein GeV Nr. 418 bereits vorgefunden habénAnders im Graduale von
Compiegne vom Ende des 9. Jahrhunderts. Hier findet dieselbe Antigduenlignum
crucis, jedoch mit PsalnBeati immaculati (Ps 119[118]) Verwendung, versehen mit der
Notiz: Quantum necessest- soviel, wie notigPsalm 119(118) gehdrt in die Tradition der
papstlichen Liturgi&® und wurde dort als Prozessionspsalm verwendet. Da der Psalm
besonders lang ist, wird er dort abgebrochen, wo die liturgische Handlung aufhdrt, die er
begleiten soll Eine weitere AntiphonCrucem tuam adoramus Domine et sanctam
resurrectionem tuam laudamus et glorificamus ecce enim propter crucem venit gaudium in
universo mundanmit Psalm 67(66) und der Hymnd#&ange lingua gloriosi proeliufi®
werden gesungen. Im Gradealvon Corbie um 900 sind zwei #Aphonen zur
Kreuzverehrung angegeben. Zun&chst die griechisthnische Agios o  geoV -
Sanctus Deusund dannEcce lignum crucismit Psalm 119(118). Noch reicher an
Gesangen ist das Graduale von Senlis, das um 880 entstanden ist: Es kennt den
griechisch lateinischen Ru Agios 0 geoV - Sanctus Deus, dann den Geskogule

761 HESBERT, RenéJean: Corpus antiphonalium officii. vol-3 (RED. Fontes Seires maior-12),
Roma 19631979.

762 Hesbert AntS Nr. 8.

763 vgl. ebd., S. LIX.

764 \gl. dazu Fischer (wie Anm. 336), S.-788.

765 Epd., S. 74. Vgl. Rémer LK, S. 580.

766 Hesbert AntS 78b. Vorausgehend ist folgende Notiz vermBdstea vero vadit sacerdus ante altare et
dicit oremus et dicit levate Flectamus gan

767 vgl. dazu Rémer LK, S. 4142,

768 vgl. OR 23,11. Vgl. unten unter 1.5.5.2.b.

769 Der Hymnus wurde von Venantius Fortunatus (+ 680) anlaRlich der Translation einer Kreuzreliquie
nach Poitiers geschrieben und wird zusammen mit der Anti@hax fidelisim OR 31 und im Graduale
von Senlis zur Kreuzverehrung gesungen. Vgl. Auf der Maur, GDK 5, S. 110.
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meus. Quia eduxi vos. Quid ultra debui facere’tdbdie AntiphonEcce lignum crucisnit

Ps. 119(118), die Antipho@rux fidelis iner omnesyerbunden mit dem Hymnu2ange
lingua gloriosf71, sowie die AntiphorCrucem tuam adoramus Dominet Ps 67(66). Der
Befund macht deutlich, dasich die Gesanglatier, je jinger sie werden, um so mehr mit
Material anreichern. Verschiedene Tramigen werden miteinander verbunden und in die
eine Feier mithineingenommen.

1.5.5 Die Ordines romani

Die Ordines Romaiif? (OR) stellen Zeremonienblcher dar, die den rituellen Ablauf
des Gottesdienstes beschreiben. lhre Uberlieferung beginnt um etwa 708in®ie
entstanden aus dem Verlangen nach genauen Anweisungen zum Ablauf der Feier. Dieses
Verlangen war vor allem in jenen Gebieten ausgepragt, die anstelle der eigenen die
Liturgie Roms Ubernahméfy. Die nun zu besprechenden OR 16, 23, 24 und 27 sind
zeitlich dem 8./9. Jahrhundert zuzuoeah. Ihre Darstellung erfolgt chronologisch.

1.5.5.1 OR 16 (8. Jahrhundert)

In direkter Abh&ngigkeit zu GeV steht der OR#6ANDRIEU meint, der Verfasser des
Ordo habe den Cod. reg. 316 ( = GeV) verwendet. Der Ordoevérdnkischen Ménchen
im dritten Viertel (750775) des 8. Jahrhunderts entstanden und in Verwendung und kann
als romischgallisch bezeichnet werden (680r5); der Karfreitag wird in OR 17,999
tibenommen. Wir geben den Ritus zunachst in deutscher Ubersetzung’ieder

32. Am Riisttag/® das ist der sehste Tag, der Leidenstag des Herrn, versammeln sich alle zur
neunten Stunde in der Kirche. Es werden zwei Lesungen gelesen, wie sie im Capftodaveim

770 Wir haben es hier mit dem erstem Beleg der Improperien in der rémischen Liturgie zu tun. Vgl. R6mer
LK, S. 82.

771 vgl. Rémer LK, S. 86.

772 \/gl. Andrieu OR.

773 Forschung und Literatur sind aufgezeigt bei Meyer, GDK 4, S- 182; Wegman GL, S.12830; und
ausfiuhrlich Vogel ML, S. 1353224,

774 Andrieu OR 3, S. 131154.

775 Andrieu OR 3, S. 151152: OR 16, 3236: In parasceven autem, quod est sexta feria passionis domini,
ora nona colleguntur omnis in ecclesia et legit duas leesjajquas in Capitulare vel in Sacramentorum
commemorat, cum responsuriis de passione domini, et legitur passio domini secundum lohannem et
dicuntur illas orationes a preshitero quas in Sacramentorum commemorat. 33. Post unamquamque
orationem odmonetur omgia diacono ut flectantur ienua, et dicit diaconus: Flectamus genua, et
prosternentes se om[nes] in terra cum lacrimis vel contritione cordis, et iterum admonentur a diacono
dicente: Levate. 34. Expletis au[tem] ipsis orationibus, dicit presbiter: Oreshudicit orationem
P[re]ceptis salutaribus, cum oratione dominica, et sequitur oratio Libera nos, quesumus, domine, ab
omnibus malis. 35. Et accipit diaconus corpus domini et sanguinem quod ante diem, cena domini,
remansit vel consacratum fuit, et ponipsu altare et communicant omnes corpus et sanguinem domini
cum silencio, nihil canentes. 36. Et ipsa nocte in ecclesia lumen non eccenditur usque in sabato. 37. His
autem expletis, ingrediuntur ad vesperum, et ipsa nocte abstenentes se ab omni didicadi,adrpst,
plrelter tantum pane et aquam cum aceto mixtam non sumentes; cui autem dominus virtutem dederit,
pertranseunt sine cybo usque in vigilia pascHec autem apud religiosis et venerabilis viros
observantur.

776 Das lateinische Lehnwort "parasegvmeint den jiidischen Risttag zum Pascha, nach lateinischer
Zahlung den sechsten Tag der Woche (vgl. oben 3.3.1). Im Deutschen hat sich fir den Freitag der
Heiligen Woche die Bezeichnung Karfreitag eingebirgert (Auf der Maur, GdK 5, S108)

777 Vgl. oben 1.5.3.
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Sakramentat’® angegeben sind, dazu die Responsorien vom Leiden des’Feea wird die
Leidensgescichte des Herrn nach Johand&3gelesen, und vom Presbyter (Priester) werden die
Orationer’8l, die im Sakramentar angegeben sind, gesprochen.

33. Nach jeder einzelnen Oration werden alle vom Diakon aufgerufen, die Knie zu beugen. Der
Diakon spricht: Beuget @ Knie!, und alle werfen sich zu Boden mit Trdnen und unter
Zerknirschung des Herzens; und wieder werden sie (die Gemeinde) vom Diakon angewiesen,
indem er sagtErhebet euch!

34. Wenn diese Gebete vollzogen sind, spricht der Preshgsset uns beté, und er spricht das
GebetDurch heilbringende Weisungit dem Gebet des Herrn (Vater unser), worauf das Gebet
Befreie uns, Herr, wir bitten dich, von allem Bddeiut.

35. Ein Diakon nimmt den eucharistischen Leib und das’®lutlie vom Vortag, decena do
mini’83, {ibriggeblieben sind bzw. konsekriert wurden, und legt sie auf den Altar. In Stille kommu
nizieren alle den Leib und das Blut des Herrn; es wird nichts gesungen.

36. In dieser Nacht wird in der Kirche das Licht bis zum Samstag nicht angezundet.

(37. Wenn dies abgeschlossen ist, ziehen sie zur Vesper ein. In dieser Nacht enthalt man sich von
allen korperlichen Freuden, das ware: aul3er Brot und ein Wagssig Gemisch wird nichts zu

sich genommen; jene, denen der Herr die Kraft geben wird, verweilen ohne Nahrung bis zur
Paschavigil. Dies wird von den MénchéAund Klerikerr85so gehalten.)

Zunachst sind noch einige Hinweise anzufiihren, die der OR 16,8riDonnerstag
gibt. Danach wird der Friedensgrul bis zum Heiligen Samstag nicht géelben zu
den Gotesdiensten sei in Stille einzuzieR&n OR 16 kennt fur den Karfreitag nur eine
Feier zur neunten Stunde ohne Kreuzverehrung. Die Beschreibung eleistEeehr knapp
gehalten. Die Struktur der Feier besteht aus den beiden Teilen Wortgottesdienst und
Kommunionfeier, die nacheinander folgen. Der Ordo verweist auf die liturgischen Bicher
(Capitulare und Saamentar) und unterstreicht, stadie Respons@n vom Leiden des
Herrr’88 gesungen welen. Nach der Passion des Herrn folgen die Feierlichen Furbitten,
wobei beziglich der Furbitte fur die Juden keine Ausnahme in der Art des Vollzuges

778 Der Hinweis auf das Sakramentar in bezug auf die Lesungen trifft nur fiir die gelasianischen Biicher
(vgl. 1.5.2.1) zu, die gregorianischen enthalten diesbeziglich keine Hinweise.

779 vgl. oben 1.5.3.

780 v/gl. die Ubersicht 1.5.3. Demach wurde Joh 18;119,42 gelesen.

781 Unter den Orationen sind die Feierlichen Firrbitten zu verstehen, die vom Presbyter vorgetragen werden.
Vgl. GeV 400 417 oben 1.5.2.1.

782 \/gl. Anm. 679.

783 Die liturgischen Biicher lateinischer Tradition bezeichnen demBrstag der Heiligen Woche "Feria V
In caena domini". Die Ubersetzung des Mittelalters ins Deutsche fiihrte zum Begriff Griindonnerstag,
der sich heute allgemein durchgesetzt hat. Vgl. Auf der Maur, GDK 5, S. 103.

784 Der wiederzugebende Begriff "religiosusieint alle, die zu einer Ordensgemeinschaft gehéren. Vgl.
Blaise, Lexicon, S. 786.

785 Es ist nicht ganz deutlich, wen der Verfasser des Ordo unter venerabiles viri (ehrwiirdige Personen)
versteht. Venerabilis wird haufig als Attribut fir geistliche Persargewendet, so dal3 ich meine, diese
mit dem Sammelbegriff Kleriker wiedergeben zu kénnen. Andererseits wurden Bischdfe im 6ffentlichen
Bereich bevorzugt mit vir venerabilis angesprochen; vgl. dazu: JERG, Ernst: Vir Venerabilis :
Untersuchungen zur Titulatwder Bischdfe in den aufRerkirchlichen Texten der Spatantike als Beitrag
zur Deutung ihrer dffentlichen Stellung. Wien 1970 (Wiener Beitrage zur Theologie 26).

786 Nach dem GeV wurde der FriedensgruR nicht ausgetauscht, anstelle dessen wird das Kreumaerehrt
gekufdt.

787 Zur Frage des stillen Einzugs vgl. oben 1.5.2.1 C.

788 \gl. oben 1.5.4.
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vermerkt ist8. Die aufRere und innere Haltung wahrend des Gebetésmerund
Zerknirschung) wird eigens betont und daraufgeiniesen, desman sich zu Boden wirft
(prosternere). Der Kommunionteil besteht aus dem Herbeibringen der vom Vortag
aufbewahrten konsekrierten eucharistischen Gestalten. Nach den Vorbereitumgsgebet
kommunizieren alle in Stille. Fir den Absckduder Feier gibt es keinen Hinweis, es ist
jedoch davon auszugehen,sdaie Versammlung in Stille und ohnduligischen Gruf3
auseinandergiri®®. Es folgt die Aufforderung, in der kommenden Nacht kein Licht
anzuzunderPl, und man erinnert an das Fastengebot, nach welchem sich mdglichst alle
von den leiblichen Ergdtzungen enthalten sollen. Die Schwacheren kodnnen ein
Wasser Essig Gemisch mit Brot zu sich nehmen. Dieses Fasten soll bis zur Paschavigil
dauern. Dies soll auch von den Religiosen und Klerikern gehalten werden.

Die Struktur der Feier kann nicht bis ins Detail wiedergegeben werden, da wir nicht die
Vorlage mit Siclerheit bestimmen koénnen. Daher unterlassen wir die Angabe der
Orationen zu Beginn bzw. nach den Lesurigfen

Versammlungzur 9. Stunde
Wortgottesdienst:
Lesung
Responsorium
(Oration)
Lesung
Responsorium
Evangelium: Passion nach Johannes
Feierliche Rirbitten
Kommunionfeier
Herbeibringen der eucharistischen Gestalten
Vorbereitungsgebete
Kommunion in Stille
(‘anschlieRend Vesper)

Der von einer benediktinischen Monchsgemeinde praktizierte OR 16 konnte auf altere
rémische und vielleicht auch gallischdnkische Tradition verweisen, in der es die
Kreuzverelhung am Karfreitag noch nicht ga¥.Warum der Ménchskonvent dagegen die
Kommuniorfeier bereits aufgenommen hat, bleibt offen. Diese ist fur die Titelkirchen in
Rom ebenfalls erst durch das GeV iar Redaktion des Cod.Reg. 316 und den OR 23
belegt794

1.5.5.2 OR 23 (700750)

Der Codex 326 von Einsiedeln aus dem 9. Jahrhundert geht auf einen Pilgerbericht aus
Rom zuriick und beschreibt das Triduum vor dem Osteftigdtifm ante pascha@>. Er

789 vgl. oben 1.5.2.1: GeV 40@17; auch Anm. 692.

790 OR 16,31 erwahnt ausdriicklich, daR der Priester bis zur Osternacht den liturgischen GrufR unterl&aft.

791 Das Fehlen des thtes ist ein altes Element der beiden Fasttage Freitag und Samstag vor dem
Paschafest. Bereits im syrischen Raum wird im 4. Jahrhundert berichtet, dal3 das Licht an diesen beiden
Tagen nicht angeziindet wird. Vgl. dazu Romer LK, S.4496

792 ygl. 1.5.2.1. V¢ dazu auch die Ubersicht zur verschiedenen Verwendung der Obsigsa quo et
ludasin 3.3.3.1.

793 7ur Frage des Ursprungs der Kreuzverehrung im rémischen Ritus vgl. 1.5.2.1.E.a.

794 7ur Frage des Ursprungs der Kommunion im rémischen Ritus vgl. 1.5&.1.F.

795 Ebd., S. 265273.
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beschrebt die papstliche Liturgie, die die liturgische Situation der ersten Hélfte des 8.
Jahrhuderts widerspiegelt und der der Papst vorstand. Der Titel von ORe2B8iduo
sacro ante paschaveist hin auf die Verselbstandigung der drei Tage vor dem Osterfest,
durch welche die urspringliche Einheit degluum sacrumvon Leiden, Tod und
Auferstehung aufgelost i3 In der Wiedergabe beschranken wir uns auf féiea
sextdaer.

9. Am Freitag, ungefahr zur achten Stunde, geht der P¥#pgdom Lateran in die Kirche Sah
Johannes, wobei [der Papst] und auch die ubrigen KleriRgder heiligen Kirche barfu® sind,
und sie kommen vor den Altar.

796 \/gl. Fischer (wie Anm. 336). Wurde urspriinglich untéduum sacrumdie zeitliche Einheit von
Donnerstagabend bis Ostersonntag einschliel3lich verstanden, an das sich die Osterwoche als ein grol3er
Tag anschlo3, so wird nun deutlich, dalR der Kageeizu einer Dreiereinheit nunmehr
Grundonnerstag bis Karsamstaggehort, die als AbschluR der Quadragesima, aber nicht mehr in
liturgischer Einheit mit der Osternacht, gesehen wird. Was ist geschehen? Um die Wende vom 8. zum 9.
Jahrhundert beginnt maauf frankischem Boden die als ein einziges Fest empfundene achttagige
Osterfeier zu verkirzen bis auf den Mittwoch der Osterwoche. Man will den alten
Zwei- Wochen Rhythmus aufheben und einen Zweiiduen Rhythmus schaffen: Neben das von
Freitag bis Sonntageichende Paschatriduum tritt das von Montag bis Mittwoch dauernde Ostertriduum.
Dies ist der erste Schritt der Entwicklung. In einer zweiten Phase hat man das erste Triduum
vorgeschoben auf den Griindonnerstag, sodal der Ostersonntag bereits der elstezWaiten, des
Ostertriduums, wurde. Diese Einteilung ist bis in unser Jahhrundert bestimmend geblieben. Die
Entwicklung héngt zusammen mit der Sicht und Bedeutung des Griindonnerstags. War er urspringlich
der feierliche Abschlu? der Quadragesima durehgio3e BufRerverséhnung und die vorbereitenden
Riten auf die Osterfeier durch die Olweihe gewesen, so verliert er zusehend mehr diese Bedeutung.
Durch die Vorverlegung der Osternachtfeier auf den Samstag(morgen) und die gleichzeitige Ausbildung
des vierzgstiindigen Gebetes wird der Donnerstag in das Leidenstriduum einbezogen.

797 Andrieu OR 3, S. 27®R72: OR 23, Nr. 922: 9. Feria VI, hora quasi VIII, descendit domnus
apostolicus de Lateranis in sanctum lohannem, verumtamen discalciatus, tam ipse quam reliqui ministri
sanctae ecclesiae, et veniunt ante altare. 10. Et precipit domnus apostolicusredoemeh ex ungiario
et ascendit ex ipso lumen cui ipse iusserit duas faculas albas, quas portent duo clerici de cubiculo ante
domnum. 11. Et procedent de sancto lohanne psallendo. Beati immaculati, archidiacono tenente
sinistram manum domni apostolici ipso pontifice in dextera sua portante turibulum cum incenso et
alio diacono post dorsum domni apostolici portante lignum pretiosae crucis in capsa de auro cum
gemmis ornata: crux vero ipsa de ligno pretioso desuper ex auro cum gemmis, intus cavam habens
confectionem ex balsamo satis bene olentem. 12. Et, dum perveniunt ad Hierusalem, intrant aecclesiam
et ponit diaconus ipsam capsam ubi est crux super altare et sic aperit eam domnus apostolicus. 13.
Deinde prosternit se ante altare ad orationem et, pastcaurgit, osculatur eam et vadit et stat circa
sedem. 14. Et per eius iussionem osculantur episcopi, presbiteri, diaconi, subdiaconi super altare ipsam
crucem. 15. Deinde ponunt eam super arcellam ad rugas et ibi osculatur illam reliquus populus. 16.
Tamen feminae ibi non introeunt, sed postea portant eam oblationarii et alii subdiaconi et osculatur a
feminis. 17. Verumtamen, ut a domno apostolico fuerit osculata, statim ascendit subdiaconus in
ambonem et incipit legere lectionem Oseae prophetae, post @escensum ascendit cantor et canit
graduale Domini audivi, cum versibus suis. 18. Et iterum ascendit subdiaconus et legit aliam lectionem
Deuteronomii, post quem cantor ascendens incipit tractatum Qui habitat. 19. Quo completo, vadit
diaconus discalciatucum evangelio et cum eo duo subdiaconi et legit passionem domini secundum
lohannem. 20. Et, dum completa fuerit, dicit domnus apostolicus orationem: Oremus pro aeclesia sancta
Dei, et dicit archidiaconus: Flectamus genua, et postea dicit: Levate gefrelinnia in ordine suo, et
ad finem tantum dicit: Dominus vobiscum, et respondent: Et cum spiritu tuo. 21. Et procedent iterum ad
Lateranis, psalendo Beati immaculati. 22. Attamen apostolicus ibi non communicat nec diaconi. Qui
vero communicare volueritommunicat de capsis de sacrficio quod v feria servatum est. Et qui noluerit
ibi communicare, vadit per alias aecclesias Romae seu per titulos et communicat.

798 Die OR und der LP bezeichnen den Papst u. adonitnus apostolicud/gl. Blaise: DictionnaireS. 89.

799 Dije Bezeichnungninister hat eine vielfaltige Bedeutung. Die Personen, welche den Papst begleiten,
kénnen Bischofe, Priester, Diakone oder einfach zum geistlichen Stand zahlende Personen sein. Nach
Blaise werden alle diese Personengruppen inateinisch christlichen Literatur mitunter alsiinistri
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10. Der Papst laRt vonmungiariun®0 das Licht anziinden, mit dem er zwei weiRe Fackeln
anziindet; zwei Klerik€P1 bringen diese voroubiculumPO2vor den Papst hin.

11. Den PsalnBeati immaculati(119[118]) singend, verlassen sie St. Johann im Lateran. Der
Archidiakon halt die linke Hand des Papstes, der Pontifex selbst tragt in seiner rechten Hand das
Turibulum mit Inzen893, Ein anderer Dakon halt auf dem Riicken des Papstes das Holz des
wertvolen Kreuzes in einem goldenen, edelsteinverzierten GéfdBas Kreuz vom wertvollen

Holz selbst ist dariberhinaus in Gold mit Edelsteinen eingefaldt; in dem Gefald befindet sich eine
Mischung aus Ol nd wohlriechendem Balsam.

12. Sobald sie naclBancta Crux in lerusalé®¥? kommen, gehen sie in die Kirche, und der
Diakon stellt das GefaR dorthin, wo sich iber dem Altar das Kreuz béffidber Papst 6ffnet
[das GdaR].

13. Dann wirft sich der Papst voech Altar zu Boden, um zu beten; danach steht er auf und kuf3t
das Kreuz, worauf er zum Sedile geht und dort verweilt.

14. Auf sein Geheil3 hin kiissen die Bischofe, Priester, Diakone und Subdiakone dasselbe Kreuz
auf dem Altar.

15. Dann stellen sie es auf dideinen Kasten (bei den Chorschranké®) dort wird es vom uibri
gen Volk gekuf3t.

16. Die Frauen jedoch gehen dort nicht hinein, sondern spéter halten die DPRamel andere
Subdiakone [das Kreuz], dann wird es von den Frauen géRiRt.
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bezeichnet (vgl. Blaise: Dictionnaire, S. 531). Daher wéahlen wir die Ubersetleniker als
entsprechenden Sammelbegriff.

Vgl. Andrieu OR 3, S. 270. In keinem anderen OR wird dieser Begriff velgtein einem Brief des
Papstes Zacharias (742452) an den heiligen Bonifatius (vgl. Ep. 13. In: PL 89, Sp. 951) beschreibt
dieser drei groBe Ollampen, die vom Griindonnerstag bis zum Karsamstag reichen miissen. Andrieu
vermutet, daR dieses Olbehéltnis rthingiarium" bezeichnet wurde. Der Begriff findet sich in den
Lexikas von Blaise nicht.

Es ist nicht weiter spezifiziert, welche Kleriker dies sind.

Unter dem cubiculum ist in diesem Falle ein Aufbewahrungsort fur die liturgischen
Gebrauchsgegenstande \wrstehen, bereits in frankischer Zeit sagte man dazu "Sakristei".

Gemeint ist das Weihrauchfal3.

Vgl. Klockener, S. 220221. Er gibt die Stelle in freier Form wieder: "Der Archidiakon halt die linke
Hand des Papstes, dieser tragt in seiner rechten ein Weihrauchfal3; ein weiterer Diakon geht dem Papst
nach und legt ihm das goldene, edelsteinverzierte Gefald mit der Krewieralif den Riicken."

Gemeint ist die Stationskirche Santa Croce in Gerusalemme, etwa 600 Meter vom Lateran entfernt. Vgl.
Krautheimer CBCR I, S. 163995; ORTOLANI, Sergio: S. Croce in Gerusalemme. Ill Edizione, Roma

(0. J.) (Le Chiese di Roma illustrat@6).

Aufgrund des heutigen Bestandes der Kirche Santa Croce in Gerusalemme und der archéologischen und
ikonographischen Befunde a3t sich nicht genau sagen, welcher Ort genauerhin gemeint ist.

Die Ubersetung vonsuper arcellam ad rugésst schwierig Blaise D, S. 727 gibt "ruga" mit "Weg fiir

eine Prozession" wieder, wobei er lediglich den einen Bele@rido Rom. primug=0OR23) anfiihrt.

"Ruga" kann aber auch Stoff, Falten, Kleid, im Ubertragenen Sinn auch "Vorhang" bedeuten. Arcella,
Diminutivum vonarca, ist mit "kleiner Kasten", "K&astchen" zu tUbersetzen. Rémer LK, S. 72 versteht
darunter "die Chorschranken"; ahnlich Klockener, S. 222: "Fur das Volk wird sie (die Reliquie)
anschlielBend zu den Chorschranken getragen, fur die Frauen noch weiténteach h

Unter "oblationarius” ist hach OR jener Diakon zu verstehen, der dem Papst wahrend der Liturgie die
Gaben, die eucharistischen Gestalten undetasentunreicht. VVgl. Blaise: Dictionnaire, S. 564.

Nach den Mosaikbildern in San Vitale undngapollinare in Classe in Ravenna war das Hauptschiff

der Kirche durch Vorhénge von den Seitenschiffen getrennt. In letzteren haben die Frauen ihren Platz
gefunden. Der Ort der Frauen ist entweder aulRerhalb des Mannerraumes, zumeist in den Seitenschiffen,
wenn es sich um eine mehrschiffige Kirche handelt, ansonsten weiter hinten. Nach der Rekonstruktion
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17. Nachdem [das Kreli vom Papst gekiif3t wurde, besteigt ein Subdiakon gleich den Ambo und
beginnt die Lesung aus dem Propheten Hosea §,Nachdem dieser herabgestiegen ist, steigt
der Kantor hinauf und singt das Gradud®mine audivi Hab 3,25 LXX) mit seinen Versen.

18. Wieder besteigt ein Subdiakon den Ambo und liest die andere Lesung aus dem Buch Deutero
nomium, nach deren Vortrag steigt der Kantor hinauf und singt den Tr&mihabitat (Ps
91[90]).

19. Ist der Tractus zu Ende, geht der Diakon barfuld mit dem Evangeth und mit [dem
Diakon] zwei Subdiakone, und er liest die Passion des Herrn nach Johannes (B84R).

20. Wenn das Evangelium gelesen ist, spricht der Papst das GaBetuns beten fir die heilige
Kirche Gottes!'und der Archidiakon ruftBeuget die Knie!gtwas spéater ruft erErhebet euch!;
und ales Ubrige geschieht nach seiner Ordnung. 3chlu? von allem sagt eRer Herr sei mit
euch!;und sie antwortendnd mit deinem Geiste

21. Sie gehen zurtick zum Lateran und singen unte®egfsimmaculati (Ps 119[118])

22. Dort aber kommuniziert, weder der Papst noch die Diakone. Wer kommemiziéchte, der
kommuniziert von der Eucharist in den GefaRen, welche vom Donnerstag aufbewahrt wurde.
Und wer dort nicht kommunizieren mdchte, der geht in andere Kirchen Roms oder zu den Titelkir
chen und kommuniziert.

A. Zeit und Ort

Die Feier findetam Karfreitag nachmittags statt, wobei man sich zur achten Stunde in

der Papstkirche St. Johann am Lateran versammelt, um dann zur neunten Stunde, der
biblisch dd&umentierten Todesstunde Jesu,Sancta Crux in lerusaleit zu sein. Die
Kirchen liegen etw&00 Meter weit auseinand&g

B. Die Struktur der Feier

Die Struktur der Feier ist gepragt von vier Teilen: 1. Versammlung in der Kirche des

Papstes, 2. Prozession zur Kreuzkirche, 3. Wortgottesdienst mit gleichzeitiger Kreuzvereh
rung, 4. Kommunion (ded/olkes) und gleichzeitig Prozession des Papstes und der
Kleriker zurtiick zum Lateran:

810
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der Kirche S. Crux in Hierusalem von Krautheimer CBCR, S. 189 war das Langhaus der Kirche durch
zwei Saulenreihen in drei Abschnitte getrennt, die Seitéffisavaren durchlaufend gestaltet. Es bleibt
also offen, wo die Frauen ihren Platz hatten.

Sacrificiumkann die Feier der Eucharistie, aber auch die konsekrierten Gaben bezeichnen. Vgl. Blaise,
S. 73:732.

Sancta Crux in lerusalem wurde wahrscheinlioh 350 von einem der S6hne Konstantins des Grof3en
von einem weltlichen Geb&dude aus dem klassischen Altegtafatium Sessorianupin eine Kirche
umgebaut. Dagpalatium war Besitz der Kaiserin Helena gewesen. Sie wurde eine der Titelkirchen
Roms mit dem el des heiligen Kreuzes, in der man mdglicherweise auch zunéchst die Kreuzreliquie
aufbewahrte. Dekiber pontificalisberichtet, dal3 Konstantin (wohl dessen Sohn Konstantius) Holz vom
heiligen Kreuz unseres Herrn Jesus Christus in Gold und Gemmenchiogsen habe und auf den
Titel des heiligen Kreuzes die Kirche weihte. Die Kirche trug den Natiemsalem Damit hat man

eine Parallele geschaffen zu der Kirche in Jerusalem, in der man das heilige Kreuz aufbewahrte.

Vgl. den Situationsplan der bem&irchen in Baldovin (wie Annm. 657), S. 274.
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1. Versammlungin St. Johann am Lateran
Anziunden des Lichtes
Bereitstellen der Kreuzreliquie
2. Prozessiommit Ps 119 (118) nach Sancta Crux in lerusalem
3. Kreuzwerehrung
Prostratio des Papstes
Stille
Verehrung der Kreuzreliquie (Kul3)
Kreuzverehrung der Kleriker und
des Volkes (wahrenddessen:) 4. Wortgottesdienst:
® 1. Lesung: Hosea
Graduale: Domine audivi
2. Lesung: Deuteronomium
Tractus: Qui habitat
Evangelium: Passio nach Joh
Orationen mit Kniebeugen

Liturgischer Gruf3
5. Prozessiommit Ps 119(118) zuriick wahrenddesserKommuniondes Volkes

nach St. Johann am Lateran

a) Die Versammlung und die Vorbereitung

Der Papst versammelt sich mit seinen Klerikern in der Kirche am Lateran vor dem
Altar.813 Eigens wird erwéhnt, dadie Teilnehmer der Feier barful® gehen; es ist dies ein
Ausdruck von Trauer whzugleich eine alte romische Tradition der Bufdd Fasttagél4
Die Trauer, die den Karfreitag bestimmt, wird weiters zum Ausdruck gebracht durch den
Umgang mit dem Licl§ts. Der Bischof 184 zwei Kerzen anziinden, ansonsten waren in
Anwesenheit des Bchok sieben Kerzen Ubliék.

b) Die Prozession nach Sancta Crux und zuriick

Die orientalisch beeinfege Form der Prozession will an den Kreuzweg Jesu erinnern,
wobei der Papst die Rolle Jesu und der Diakon jene des Simon von Cyrene Ub&rhimmt
In der Sakistei von St. Johann am Lateran wurde eine Kreuzreliquie aufbewahrt, die
angeblich ein Teil des in Jerusalem am Golgotha gefundenen Kreuzesholzes @#tstellte
Nach Angabe desiber pontificalis soll unter Papst Sergius (68701), der syrischer

813 Zur Frage, ob die Versammlung ei@ellectadarstellt, vgl. unten 1.5.6.

814 vgl. Rémer LK, S. 4950; Berger, GDK 3, S. 31B18. Das BarfuRgehen war urspriinglich Ausdruck
der Buf3e und Umkehr.

815 Zum Licht am Karfreitag vgl. Rémer LK, S. 489.

816 Zur Bedeutung des Lichtes im Papstgottesdienst vgl. Jungmann, MS I, S. 90; unten 3.11.2.3.

817 vgl. Kléckener,S. 221; vgl. auch Janeras (wie Anm. 441), S. 288.

818 vqgl. Krautheimer CBCR, S. 167.
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Herkunft war, am Kreuzerhdhungsfest (14.9.) eine Kreuzrefitfuren der Sakristei der
Petersbasilika in den Lateran gebracht worden sein, um sie dort 6ffentlich zur Verehrung
auszustelle#?0. Es ist amunehmen, desdieselbe Kreuzrelige fur die Prozession und den
Verehrungsritus am Karfrigig Verwendung fand. Zur Prozession wird Ps 119(BEgiti
immaculat?2l gesungen. Nicht nur die Funktionalitat aufgrund seiner Lange mag Grund
fur seine Verwendung gewesen sein, sicher auch seinedgisahe Aussage. Nach dem
Wortgottesdienst und der Kreuzverehrung in der Stationskirche zieht der Papst mit seinem
Klerus zuriick nach St. Johann im Lateran, wiederum Ps 119(118) singend, wéahrend das
Volk in der Kreuzkirche die Kommunion erigmgt. Die Praession wie Uberhaupt die
Gestalt dieser Kreuzverehrungsform ist aus dem Osten Ubernommen&arden

¢) Wortgottesdienst und Kreuzverehrung

In der Kirche Sancta Crux angekommen, wird das Kreuzreliquiar auf den Altar gestellt,
und der Papst 6ffnet €8 Der Papst wirft sich vor dem Altar zu Boden und verweilt
betend in diser Haltun&?4 nach einer Weile steht er auf,ddidie Kreuzreliquié> und
geht auf seinen Platz. Der Bsist die alteste bezeugte Form der Kreuzveretfindie
prostratio kommt aus dem Heschaftszeremoniell und will Ergebenheit zum Ausdruck
bringer®27. Nach ihm nun verehren die Bischofe, Priester, Diakone und Subdiakone die
Kreuzreliquie. Nachher verehrt das méannliche Volk die Kreuzreliquie. Den Frauen wird
die Reliquie anschlieBend an ihfelatz zum Kgsgereichtézs

819 Zu Entstehung und Form der Reliquienverehrung vgl. KOTTING, Bernhard: Reliquienverehrung, ihre
Entstehung und ihre Formen. In: Ders.: Ecclesia peregrinans : Das Gdttestarlvegs. Gesammelte
Aufsatze Il.Munster 1988, S. 6T74.

820 DUCHESNE, L.: Le Liber Pontificalis. Texte, introduction et commentaiwg. 1- 3. Paris 19551957
Tomus I, S. 374.

821 psalm 119(118) fand in der rémischen Liturgie auch als CommGisang der Abendmahlsmesse und
zum FuRBwaschungsritus am Griindostey Verwendung sowie als Begleitgesang zur Kreuzverehrung
am Karfreitag. Vgl. die Belege bei Schmidt HS 2, S. 793, 939, 936. Nach Ambrosius (ExPs 118,5,4)
fand der Psalm Verwendung in der Osternachtfeier, vgl. dazu Auf der Maur, GDK 5, S. 72. Janeras (wie
Anm. 441), S. 293: Psalm 119(118),91 73 80. 132 258 fand als alphabetischer Hymnus in der
byzantinisch paléstinensischen Tradition zur Feier der Non Verwendung. Belegt ist dieser Hymnus im
Triodion Ms.Vatic. gr. 771 aus dem 11. Jahhrundert (vgl. Janeras, wie Anm. 441 48).48gl. auch
MoM, Sp. 191.

822 \/gl. Janeras (wie Anm. 441), S. 288. Zur Verwendung von Psalm 119(118) und dessen Ubernahme aus
dem Osten vgl. Baumstark (wie Anm. 367), S96

823 Es ist im Text zwar nicht ausdriicklich gesagt, daR der Papst das Reliquiar am Altarrelé®eli@ber
da er sich dann vor dem Altar zum Gebet niederwirft, mul3 man wohl annehmen, dal® auch das Reliquiar
dort ist. Da das Reliquiar des Kreuzes mit einemBalsam Gemisch gefilllt war, diirfte dieses auch
entsprechenden Duft verbreitet haben. Eigesrmerkt ist dies im Bericht Uber die Kreuzverehrung in
Konstantinopel durch Beda Venerabilis. Vgl. oben 1.3.2.3.

824 Zur prostratio vgl. Rémer LK, S. 480.

825 Zum KuR in der Karfreitagsliturgie und dessen Herkunft vgl. Rémer LK, 550

826 vgl. Stichwort Kreuz FIX. In: TRE 19 (1990), S. 748; vgl. auch Rémer LK, S.-89. Den
Verehrungsritus des Kreuzes mit Kul3 haben wir das erste Mal bei Egeria in Jerusalem bezeugt. Vgl.
oben 1.3.2.1.

827 vgl. Sequeira, Ronald A, GDK 3, S. 30 und 33.

828 Zum Ort der Frau im Gtesdienstraum vgl. Jungmann MS 2, S. 112 Den Frauen wurde seit altersher
ein eigener Platz in der Kirche zugewiesen. TrAp 18 macht deutlich, dal’ die rdmische Gemeinde im
3./4. Jahhrundert eine Trennung der Geschlechter im Kirchenraum k&nat&rauensollen beim
Gebet an einem eigenen Platz, getrennt von der tbrigen Gemeinde, stehen, gleichglltig ob es getaufte
Frauen oder weibliche Katechumenen siNgl. TrAp, S. 251. Zum Verbot in karolingischer Zeit fur
Laien, den Altarraum zu betreten, vgl. Jusgm, MS 2, S. 13; 464.
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Nachdem der Papst das Kreuz verehrt hat und auf seinen Platz gegangen ist, beginnt zu
gleich mit der Verehrung des Kreuzes durch die Kleriker und das Volk der
Wortgottesdienst. Da sich hier zwei liturgische Formen Uberlagerss man wohl
annehmen, d& die ursprinfich getrennten Feiern des Wortgottesdienstes und der
Kreuzverehrung hier noch sehr unmanisch ineinander geschoben wur@&nMit
Ausnahme der zweiten Lesung entspricht das-Lesel Gesangsmaterial der romischen
Traditior?3%. die erste Lesung aus dem Propheten Hosea- §8,1lihr folgt das
ResponsoriumDomine audivi(Hab 3,25 LXX). Die zweite Lesung aus dem Buch
Deuteronomiumlasd sich auf3er in diesem vorliegenden Ordo songenoiwo in den
Karfreitagsriten romideer Pragung beleg&fi, sie scheint im Lesestoff aparasceve
westlicher Pragung einzig zu sein. Da im Ordo lediglich das biblische Buchdem
Deuteronomiurh angegeben wird, kann die nahere Bestimmung vom Ordo her nicht
getroffen werden. Die gesamte upskannte romische Tradition kennt keine Lesung aus
dem Buch Deuteronomium fir den Karfreitagsgottesdiensss Bieh das Thema der
Improperief§32 von Dtn 8 in einer Lesung niedergeschlagen haben kdnnte, halte ich hier
eher fur unwahrschdioh, weil einersés die Improperiengesange mit ihrer inhaltlichen
Tradition erst im 9./10. Jahundert in die rémische Liturgie aufgenommen werden und
zum anderen das romische Lesgerial sehr einheitlich Uberliefert ist, wenn auch belegt
ist, dess Dtn 8,19 - 9,24 im (tteglienst zur ersten Stunde in der koptischen
Karfreitagsliturgie vorkomng3, Vielmehr scheint mir die Frage naheliegend, ob der
vorliegende Ordo Dtn 16;B als Paralleltext zu Ex 12,11 wahlté&34 Dtn 16 fand als
Lesung Verwendung in der judischen Paselea ebenso wie in den Paschafeiern des
frhen Christentun¥3> CANTALAMESSA hat in seiner Quellensammlung zur Paschafeier
auf die beiden typischen Paschalesungen Ex 12 und Dtn 16 als Stiftungssberichte zweier
theologisch verschieden verstandener Paschiédraeh hingewiesefié. ROUWHORSE3?
hat fur unsere Frage wertvolle Hinweise erarbeitet, in denen deutlich wisd,dia
antijudische Polemik im 4. Jahrhundert nach dem Konzil von Nizda 325 zu einem theolo
gischen Bemuhen gefuhrt hat, durch das das judisabehB mit Hilfe prophetischer Texte
und auf dem Hintergrund der geschichtlichen Ereignisse den von Gott verworfen

829 Ahnlich unharmonisch ist die Verbindung der Kommunion mit der Kreuzverehrung im GeV; vgl. oben
1.5.2.1.

830 vgl. 1.5.3und 1.5.4.

831 Klsckener weist eigens darauf hin, daR in der Forschungsliteratur diese Frage immer wieder iibergangen
wurde. Vgl. Kléckener, S. 121.

832 zur Frage der Improperien vgl. die kurze Darstellung mit den entsprechenden Literaturangaben Auf der
Maur, GDK 5, S. 111 (Lit. S. 107); bes. zu vermerken sind die Ausfihrungen Auf der Maur (wie Anm.
401), S. 134151. In de alten romischen Liturgie finden sich die Improperien nicht, sie werden erst im
9./10. Jahrhundert in den romisdtankischen Liturgieblichern nachweisbar. Aus diesem Grunde
verweisen wir hier lediglich auf die Lit., da Amalar noch in der Zeit nach &34 in der er die 3.

Edition LOff verfal3te, die Improperiengeséange am Karfreitag nicht kennt.

833 vgl. das koptische Lektionar fiir die Hohe Woche in Jerusalem:BIgRMESTER, J.: Le lectionnaire
de la semaine sainte. In: PO Z®urnhout 1976.

834 Dtn 16,18 sellt den deuteronomistischen Einsetzungsbericht des Paschafestes dar und kénnte als
solcher die Funktion von Ex 12,11 ersetzt haben kénnen. Dal3 der Text Dtn 18)Lflr das
Verstandnis des Osterfestes herangezogen wurde, beweist z. B. der 1. Ostérfiestdxthanasius von
Alexandrien aus dem Jahre 329, wenn auch im dstlichen Raum. Vgl. CASEL, Odo: Art und Sinn der
altesten christlichen Osterfeier. In: JLw 14 (1938), S-421 Da auch Ex 12 urspriinglich in der
Osternacht verlesen wurde, kénnte siclr bigs Beispiel wiederholen. Evtl. Dtn 28,66 vgl. TRE 19, S.
727.

835 vgl. ebd., S. 221.

836 \Vgl. Cantalamessa (wie Anm. 467), S. XVI.

837 Rouwhorst (wie Anm 334). Vgl. oben 1.3.1.3.
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geglaubten Juden abgesprochen wurde. Die Christen, die sich als das neue von Gott
erwahlte Volk vestehen, interpretieren Ex 12, Dtn 16 b&n 32 neu, indem sie sich in
polemischer Weise gen die Juden stellé Aphrahats Darlegunfyber das Paschast

ein  guter Beleg dafé#. Es ware denkbar, da eine der beiden
DeuteronomiumsLesungen in die liturgischen Feiern der syrischen Kirche in der Zeit von
Donnerstagabend bis Sonntagmorgen Eingang gefunden hat und so als Vorbild in den
Westen gelangt i$t0 Auf die Lesung folgt das altrémische $p@nsorium, der Tractus

Qui habitat(Ps91[90]¥41, an das der Passionsbericht (Joh 1%chle3$42 Anders als
Ge\B43 etwa ist hier nach Lesung und Antwortgesang keine Oration vorgesehen, es ist
jedenfalls davon nicht die Rede. Hinzuweisen ist auf die ErwahnusggeiaDiakon mit

dem Evangeliunbarfuld und begleitet lediglich von zwei Subdiakonen zum Ambo geht
und den Leidensbericht vortré¢ft Der Leseteil mindet in den Gebetsteil. Der Text der
Orationen ist in den Sakramentaren der gregorianischen und gelasianischen Tradition in
gleicher Weise wdrliefert, demnach sind auch die Gebetsanliegen die$éibBiach den
Furbitten spricht der Papst den liturgischen Ggininus vobiscumauf den die Leute

wie Ublich mit Et cum spiritu tuoantworten, worauf die Prozession wiederum Psalm
119(118) singend ilen Weg zuriick nach Sankt Johann im Lateran nimmt.

d) Die Kommunion im Papstgottesdienst

OR 23,22 belegt, da der Papst die inzwischen eingeblrgerte Gewohnheit der
Kommunion am Karfreitag nicht ibernommen hat, wenngleich nach seinem Gottesdienst
die Kommrunion empfangen werden konigté Der Text gibt jedoch ein Problem auf, da er
auf die Mdglichkeit des Kommunionempfangs in anderen Kirchen Roms hinweist. Dies
ware nicht notig, wenn in der Titelkircl&ancta Cruxdie Kommunion empfangen werden
kann. Daher mat CAPELLE, dass sich die Textversiorvoluerit statt noluerit nahelegt,
sodas man den Satz so wiedergeben kanier (von denen, die) dort (sind)
kommunizieren mochte, geht in die anderen Kirchen Roms oder zu den Titelkirchen und
kommunizie®*’. Wie auch immmer das Textproblem zu l6sen sei, sicher ist jedocts da
innerhalb der Stadt Rom fur den selben Tag zwei verschiedene liturgische Gewohnheiten
festzustellen sind, eine altere ohne Kommunionfeier und eingefjénTradition der
Kommunion am Karfreitag.

1.5.5.3 OR 24 und OR 27 (Amalars Vorl&ge

838 \/gl. dazu vor allem die Dem. XII Aphrahats des Syrers.: Wie Anm. 334, $3299

839 vgl. oben 1.3.1.3.

840 BURKITT, F. C.: The early syriac lectionary system. In: Proceedings of the British Academy
1921- 1923, London (0. J.), S. 30338.Dieses Lektionar belegt jedoch keine Lesung aus Dtn fur den
Karfreitag.

841 vgl. dazu Rémer LK, S. 59Die Eigenart des Tractus besteht darin, daR der ganze Psalm in einem
vorgetragen wurde.

842 vgl. dazu ebd., S. 6@®3.

843 vgl. oben 1.5.2.1 D.

844 7Zum ansonsten feierlichen Umgang mit dem Evangelium vgl. Jungmann MS 1, S. 568ff.

845 vgl. oben 1.5.2.1. D.

846 Zur Frage der Kommunion am Karfreitag vgl. 1.5.2.1 F a.

847 vgl. Capelle (wie Anm. 332), S. 267.

848 Andrieu OR 3, S. 343: Amalaire a commenté I'Ordo XXVII.
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Die Handschriften des OR 24 stammen aus der zweiten Halfte des 8. Jahrhunderts
bzw. aus dem 9. Jahrhund&&OR 24 beschreibt die Gottesdienste von Mittwoch bis zur
Ostenachtfeier einschlie3lich. OR &7 desseriForm der Karfreitagsfeier weitergetragen
wird in OR 2852 2953 31854 und im PRG?®5, besteht aus zwei grof3en Teilen. Er wurde in
der zweten Hélfte des 8. Jahrhunderts geschrieben und bespricht im ersten Teilg®yr. 1
die vier Tage der Heiligen Woch@Vittwoch bis Ostersonntagy, im zweiten Teil (Nr.

67- 94) die Osterwoche, beginnend mit der Vesper am Ostersérinagr Text fur den
Karfreitag wird mit den Nr. 827.29 38 von OR 24 Gbernommen. Die Kompilation wurde
von einem franlgchen Autor in der zweiten&ifte des 8. Jahrhunderts angefertigt. Der
Kommentar Amalars bezieht sich auf diesen OR®2Die weitgehende Ubereinstimmung
von OR 24 und 27 er6glicht die gemeinsame Besprechung. Der um 754 entstandene OR
24 bezeugt den Versuch, die in GeV und OR 23aumbnischen Teile Wortgottesdienst,
Kreuzverehrung und Komunionfeier in eine befriedigende Form zu bringen: am Morgen
Wortgottesdienst am Nachmittag Kreuzverehrung und Kommunionfeier. Neu ist auch
der Verweis auf die Feiednen Furbitten am Mittwoch der Karwoche.

849 Andrieu OR 3, S. 277297: De officiis a feria quarta hebdomadae maioris usque in pascha.

850 Andrieu OR 3, S277 279.

851 vgl. Andrieu OR 3, S. 331372: De officiis in noctibus a caena domini usque in pascha.

852 Andrieu OR 3, S. 37:3418.

853 Ebd., S. 426446.

854 Ebd., S. 4795009.

855 VOGEL, C.; ELZE, R.: Le Pontifical romangermanique du dixiéme siécle. 2. Vatican®3 4StT
227), S. 55.

856 \vgl. Andrieu OR 3, S. 347362: De officiis in noctibus a caena domini usque in paddbaerste Teil,
unter den mit Nr. 3550 auch der Karfreitag fallt, ist eine Kompilation von OR 24 und OR 26 (Andrieu
OR 3, S. 309329), wobei in ® 26 die Karfreitagsfeier nicht enthalten ist.

857 vgl. Andrieu OR 3, S. 362372.

858 vqgl. ebd., S. 343Die erhaltenen Abschriften, nach denen die Vorlage bei Andrieu rekonstruiert ist,
stammen aus verschiedener Zeit: Paris, B. N. Lat. 2339 aus dem 9. donL& M. Add. 15222
gegen Ende des 10. Jh; Montpellier, Fac. de Méd., Cod 412 vom Anfang des 9. Jh; Rom, Vat. Ottob.
312 vom Ende des 11. Jh; Rom, Vat. Palat. 487 aus dem 9. Jh; Copenhagen 3443 vom Anfang des 10.
Jh. Vgl Andrieu OR 3, S. 333.
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OR 24,22 4085°

859 Andrieu CR 3, S. 291295:

22. Feria sexta, hora tertia, conveniant omnes
presbiteri tam civitatis quam de suburbanis et
omnis clerus cum populo in ecclesia statuta
infra urbem, non tamen in maiore ecclesia, et
exspectant pontificem vel quiioem illius
tenuerit.

23. Qui, dum veniens de sacrario processerit
ante altarem ad orandum, ordine quod in
Sacrarentorum continetur, mox ut surrexerit,
cum silentio ascendit ad sedem.

24. Quo sedente, statim subdiags ascendit
ad legendum et post lectionem cantatur
canticum Domine audivi, cum versibus suis.
Deinde sequitur altera lectio, post quam
sequitur tractus Qui habitat in adiutorio, vel
Eripe me, domine ab.

25. Quo fnito, legitur passio domini secundum
lohannem.

26. Hac expleta, venit pontifex ante altare et
dicit: Oremus; Diaconus: Flectamus genua.
Lavate. Oremus, dilectissimi nobis, in primis
pro ecclesia ancta Dei, sicut supra in quarta
feria diximus.

27. Quas ut finierit, statim duo diaconi nudant
altare sindone quae prius fuerat sub evangelic
posita. Et ita omnes taciexeunt foras.

28. Presbiteri vero ecclesiarum, sive de urbe
seu de suburbanis, vadunt per ecclesias, ut ho
ordine cuncta ad vesperum faciant, hoc tantum
mutantes, ut, ubi pontifex meminit apostolicum,
ipsi nominent episcopum suum.

29. Ad vesperum vero, tam in ecclesia in qua
pontifex dicit orationes quam in ceteris
presbiterorum, post orationes preparatur crux
ante altare, interposito spatio inter ipsam et
altare, sustentata hinc inde a duobus acolitis.

30. Posito am eam oratorio, wenit pontifex et
adoratam deosculatur crucem, deinde episcopi.
presbiteri, diaconi et ceteri per ordinem, deinde
populus.

31. Pontifex vero redit in sedem usquedum
omnes salutant.

32. Presbiteri vero duo priores, mox ut
salutaverint, intrant in sacrario, vel ubi positum
fuerit corpus domini, quod pridie remansit,
ponentes eum in patena, et subdiaconus tenee
ante ipsos calicem cum vino non consecrato et
alter subdiaconus patenam cum corpore domini.

OR 27, 3550.

Andrieu OR 3, S. 355358:

35. Feria sexta, hora tertia, procedit pontifex
vel qui vicem illius tenuerit, in ecclesia statuta
infra urbem, non tamen in maiore ecclesia.

36. Qui, dum veniens de sacrario processerit
ante altare ad orandum super orarium, sicut
mos est, statim ut surrexerit, cum silentio
ascendit ad sedem.

37. Quo sedente, statim subdiaconus ascendi
ad legedum et post lectionem cantatur
canticum Domine audivi, cum versibus suis. Et
dicit pontifex: Oremus. Diaconus Flectamus
genua. Levate. Et dat orationem Deus a quo el
ludas. Deinde sequitur altera lectio, post quam
sequitur tractus Qui habitat.

38. Quo finito, legitur passio domini secundum
lohannem.

39. Hac expleta, statim duo diaconi nudant
altare sindone quae prius fuerat sub evangelic
posita, in modum furantis. Tunc venit pontifex
ante altare et dicit: Oremus; et diaconus:
Flectamus genua, et orat tiasime. Levate.
Oremus, dilectissimi nobis, in primis pro
ecclesia Dei, et cetera per ordinem, sicut supre
in quarta feria diximus.

40. Quas ut finierit, omnes tacite exeunt foras.

41. Ad vesperum vero, tamen in ecclesia, in qua
pontifex dicit orationes quam in ceteris
ecclesiis  presbiterorum, post orationes
praeparatur crux ante altare, interposito spatio
inter ipsam et altare, sustentata hinc inde a
duobus acolitis.

42. Posito ante eam oratorio, venit ponifex et
adoratam deosculatur crucem, deinde episcopi
prebiteri, diaconi eteteri per ordinem, deinde
populus.

43. Pontifex vero sedit in sede usquedum
omnes salutant.

44. Presbiteri vero duo priores, mox ut
salutaverint, intrant in sacrarium, vel ubi
positum fuerat corpus domini, quod pridie
remansit, ponentes eum in patenam, et
subdiaconus teneat ante ipsos calicem cum vinc
non consecrato et alter subdiaconus patenan
cum corpore domini.
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22. Am Freitag zur dritten Stunde versammeln
sich alke Priester der Stadt und aus der

35. Am Freitag zur dritten Stunde gelder
Bischof oder sein Stellvertreter in die in der Stadt

Umgebung und der ganze Klerus gemeinsam mi: festgelegten Kirche, jedoch nicht in die Hauptkir
dem Volk in der innerhalb der Stadt festgelegten che.

Kirche, aber nicht in der Hauptkirche, und
erwarten den Bischof oder den, der ihn vertritt.
23. Wenn [der Bischof] die Sakristei verlafit, geht
er vor den Altar, um zu beten, gemaR der-Ord
nung, wie sie im Sakramentar enthalten isthaa
steht er auf und geht in Stille zum Sedile (hinauf).
24. Sobald er sitz steigt der Subdiakon hinauf,
um vorzuleseé¥2 und nach der Lesung wird das
Canticum Domine audivimit seinen Versen ge

36. Wenn [der Bischof] die Sakristei verlal3t, geht
er vor den Altar, um auf deorariun®80zu beten,

so wie es (blich 88 dann steht er auf und geht
in Stille zum Sedile (hinauf).

37. Sobald er sitz steigt der Subdiakon hinauf,
um vorzulesen, und nach der Lesung wird das
Canticum Domine audivimit seinen Versen ge

sungen. Dann folgt die nachste Lesung, auf die sungen. Dann spricht der Bischdfasset uns be

der TractusQui habitat in adiutoricoder Eripe
me, domine, affolgt.

25. Darauf wird die Passion des Herrn nach
Johannes gelesen.

ten!; der Diakon [ruft]: Beuget die Knie! Erhebet
Euch! Dann spricht [der Bischof] die fation
Deus a quo et luda®ann folgt die nachste Le
sung, auf die der Tractu3ui habitatfolgt.

38. Darauf wird die Passion des Herrn nach
Johannes gelesen.

33. Quibus tenentibus, accipit unus presbiter
patenam et alter teem et deferunt super altare

nudatum.
34. Pontifex vero sedet dum persalutat populus
crucem.
35. Nam, salutante pontifice vel populo

crucem, canitur semper antiphona: Ecce lignum

crucis, in quo salus mundi pependitenite,
adoremus. Dicitur psalmus CXVIII.

36. Qua salutata et reposita in loco suo,
descendit pontifex ante altare et dicit: Oremus.
Preceptis salutaribus. Pater noster. Sequitut

Libera nos, quesumus, domine.

37. Cum dixerint Amen, sumit de Sancta et

ponit in calicem nihil dicens.

38. Et communicant omnes cum silentio et

expleta sunt universa.

45. Quibus tenentibus, accipit unus presbiter

prior patenam et alter calicem et deferunt super

altare nudatum.
46. Pontifex vero sedit dum persalutat populus
crucem.

47. Nam, salutante pontifice vel populo
crucem, canitur semper antiphona Eccedign
crucis in quo salus mundi pependifenite
adoremus. Dicit psalmum CXVIII.

48. Qua shtata et reposita in loco suo,
descendit pontifex ante altare et dicit: Oremus.

Libera nos, quaesumus, domine.

49. Cum dixerint Amensumit de Sancta et
ponit in calicem nihil dicens.

50. Et communicant omnes cum silentio et
expleta sunt universa.

Praeceptis salutaribus. Pater noster. Sequitul

39. In nomine patris et filii et spiritus sancti.
Pax tibi. Resp.: Et cumspiritu tuo.Finit.

40. A feria V vespere nuda sint altaria usque
mane sabbati et feria V non cantatur responsun
ad versperum.

860

Unterorarium oder aatoriumist ein Gegenstand zu verstehen, auf dem der Bischof sein Gebet vor dem

Kreuz verrichet. Nach Jungmann ist darunter ein Teppich zu verstehen: Jungmann MS I, S. 92.

Kléckener, S. 97 bezeichnet ihn als Gebetsteppich.
861

auf den Brauch, auf eém Gebetsteppich zu beten, bezieht, ist schwierig zu sagen.
862

Ob sich der Hinweis "so wie es Ublich ist" auf die gebrauchliche Form des Gebetsritus am Anfang oder

Ascenderemeint im wortlichen Sinn "hinaufsteigen”, "emporsteigen”. So missen wir es auch hier

wiedergeben, zumal der Ambo eine Einrichtung zum Verlesen der HI. Schrift war, der mit Treppen zum

Hinaufsteigen versehen war. Vgl. Emminghaus, GdK 3, S 39 (Lit.!).
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26. Wenn [die Passion] zu End&t, kommt der
Bischof vor den Altar und spricht.asset uns
beten! Dann [ruft] der Diakon:Beuget die Knie!
Und nach einer kurzen Weile spricht &rhebet
Euch! Dann [spricht] der Bischof:Lasset uns
beten, meine Lieben, zuerst fur die heilige Kirche
Gottes so wie wir es oben am Mittwoch sagten.
(Fur die Juden aber werden die Kniebeugen nicht

39. Wenn [die Passion] zu Ende ist, nehmen zwe
Diakone das Leinen, das vorher unter das Evan
gelienbuch gelegt worden war, in der Art von
Dieben vom A&r864 Dann kommt der Bischof
vor den Altar und sprichttasset uns betenter
Diakon [ruft]: Beuget die Knielund man betet
eine Weile insténdig. [Dann spricht der Diakon]
Erhebet Euchund [der Bischof spricht]:.Lasset

gemacht§63, uns beten, meine Lieben, zuerst fiie heilige
Kirche Gotteaund so weiter nach der Ordnung,
wie wir es oben am Mittwoch sagten (Nr. 15: fur
die Juden werden die Knie nicht gebeugt).

40. Wenn [die Feierlichen Furbitten] zu Ende

sind, gehen alle schweigend auseinander.

27. Wenn [die Feierlichen Furbitten] zu Ende
sind, nehmen zwei Diakone das Leigenier Art

von Diebejp vom Altar, das vorher unter das Evan
gelienbuch gelegt worden war. Alle gehen dann
schweigend auseinander.

28. Die Priester der Kirchen innerhalb wie
aulRerhalb der Stit gehen zu ihren Kirchen, um
dort alles nach diesem Ordo zur Vesperzeit zu tun,
nur insofern verandert, als dort, wo dersBhof
des Papstes gedenkt, sie ihren Bischohean

29. Zur Vesperzeit wird nun, sowohl in der
Kirche, in der der Bischof diedierlichen Furbit Kirche, in der der Bischof die Feierlichen Firbit
terP65 spricht, als auch in den Gbrigen [Kirchen] ten spricht, als auch in den ubrigen Kirchen der
der Priester nach den Feierlichen Firbitten das Priester nach den Feierlichen Firbitten das Kreuz
Kreuz vor dem Altar aufgerichtet; es wird etwas vor dem Altar aufgerichtet; es wird etwas Platz
Platz gelassen zwischen dem Kreuz und dem Al gelassen zwischen mieKreuz und dem #r, da
tar, da es von zwei Akolythen gehalten wird. es von zwei Akolythen gehalten wird.

30. Nachdem vor ihm eioratorium hingelegt 42. Nachdem vor ihm eioratorium hingelegt
wurde, kommt der Bischof; er verehrt das Kreuz wurde, kommt der Bischof; er verehrt das Kreuz
und dann kiRt er es; es folgen die Bischofe, die und dann kufdt er es; es folgen die Bischofe, die
Priester, die Diakone und alle Gbrigen gemaf der Priester, die Diakone und alle tGibrigen geman der
Ordnung, dann das Volk. Ordnung, dann das Volk.

41. Zur Vesperzeit wird nun, sowohl in der

31. Wahrend alle areten [das Kreuz] 43. Wahrend alle anderen [das Kreuz] verehren,
verehref6, verweilt der Bischof auf dem verweilt der Bischof auf dem Sedile.
Sedile.

32. Nachdem die zwei ersten Priester das Kreuz 44. Nachdem die zwei ersten Priester das Kreuz
verehrt haben, gehen diese in ddacrariumoder verehrt haben, gehen diese in @&ecrariunoder
dorthin, wo der eucharistische Leib des Herrn dorthin, wo der eucharistische Leib des Herrn,
hingegeben wurde, der vom Vortag aufbewahrt der vom Vortag aufbewahrt wurde, hingegeben
wurde. Sie legen ihn auf die Patene, und vor [den wurde. Sie legen ihn auf die Patenmd vor [den
Priestern gehend] nimmt ein Subdiakon den Kelch Priestern gehend] nimmt ein Subdiakon den Kelch
mit dem nichtkonsekriertem Wein und der andere mit dem nichtkonsekrierten Wein und der andere
Subdiakon die Patene mit deeucharistschen Subdiakon die Patene mit dem euchastdien
Leib des Herrn. Leib des Herrn.

33. Den Subdiakon&®’ nimmt ein Priester die  45. Den Subdiakonen nimmt ein Priester zuerst
Patene und der andere den Kelch ab usid die Patene und der andere den Kelch ab und sie
stellen [beides] auf den entbl6Rten Altar. stellen [beides] auf den entbl6Rten Altar.

34. Der Bischof sitzt, wahrend das Volk das Kreuz 46. Der Bisclof aber sitzt, wahrend das Volk das
verehrt. Kreuz verehrt.

863

OR 3, S. 293.

Anders kdénnte man Ubersetzen: "auf rasende Weise".

Wir wahlenhier anstelle von "Orationen" den terminus technicus "Feierliche Furbitten".
Wir ziehen es an dieser Stelle veajutaremit "verehren" wiederzugeben.

Der Text umschreibt wértlich: "Denen, die tragen, ...". Gemeint sind die Subdiakone.

864
865
866
867

Textversion Hs. Wolfenblittel 4175 (9. Jahrhundert): "Pro ludaeis non flectuntur genua." Vgl. Andrieu
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35. Wahrend der Bischof und das Volk das Kreuz 47. Wahrend der Bischof und das Volk das Kreuz
verehren, wird die Antiphoicce lignum crucis,  verehren, wird die AntiphoEcce lignum crucis in

in quo salus mundi pependit. Venite adoremes quo salus mundi pependit. Venite adoremusl
sungen. Dazu wird Psalm 119(118eati im dazu Psalm 119(118) gesungen.
maculatigesungen.

36. Wenn das Kreuz verehrt und auf seinen Platz 48. Wenn das Kreuz verehrt und auf seinen Platz
zuriickgestellt ist, steigt der Bisof herunte#68 zurlickgestellt ist, kommt der Bischof herunter vor
vor den Altar und spricht:Lasset uns beten! den Altar und gricht: Oremus. Preceptis salutari
Durch heilbringende Weisungvater unser Es bus. Pater nostees folgtLibera nos, quesumus,
folgt Befreie uns, Herr, wir bitten. domine.

37. Noch wéahrend sidmen sagen, nimmt [der  49. Noch wéhrend si@mensagen, ninmt er vom
Bischof] vom eucharistischen B8P und senkt es  eucharistischen Brot und senkt dieses in den

in den Kelch, ohne etwas zu sagen. Kelch, ohne etwas zu sagen.
38. Dann kommunizieren alle in Stille, und alles 50. Dann kommunizieren alle in Stille, und die
wird beendet. Feier wird beendet.

39.Im Namen des Vaters und des Sohumed des
Heiligen Geistes. Der Friede sei mit dimtwort:
Und mit deinem GeisteEs ist zu Ende.

40. Von der Vesper am Donnerstag bis zum
Morgen des Samstags bleiben die Altdre unbe
deckt; und am Donnerstag wird zur Vesper das
Respons(ori)Jum nicht gesgen.

A. Zeit und Ort

Es werden zwei Gottesdienste nzeitlich verschiedenem Ansatz und an zwei
verschiedeen Orten beschrieben. Die erste liturgische Feier ist fir die dritte Stunde
angesetzt; sie endet nach dem Wortgottesdienst durch das sameeguseinandergehen
ohne Gruf3formel. Diese Feier findet in der dafur vorgesehenen Kirche unter dem Vorsitz
des Bischofs statt, vibei ausdrucklich betont wird, gadies nicht die Bischofskirche
ist870 Nach romischpépstichem Vorbild hat man den Gottésdst nicht in der
Kathedralkirche gefeiert, denn auch der Papst sgrine Kirche und geht na8ancta
Crux in Hierusaler¥rL. Im frankischen Raum hat man, um den rédmischen Liturgiebichern
mit ihrem Stationskirchensystem folgen zu kénnen, ebensolchierfStatchen errichtet.

So weit moéglich, hat man die Vorlagen dont Gbertrage?i2 Die zweite Feier findet zur
Vesperzeit statt, wobei der Bischof in seiner cke der Kreuzverehrung und
Kommunionfeier vorsteht; die Priester feiern in ihren (Pfarr)Kircimgnihrer jeweiligen

868 Der Begriff "neruntersteigen" ist von der konkreten Gestalt des Vorstehersitzes her bedingt, der durch
einige Stufen erhoht im Scheitel des Altarraumes sich befand und ein Hinaufsteigen und Heruntersteigen
erforderte. Vgl. Emminghaus, GDK 3, S. 3398 (Lit.!).

869 Unter "Sancta" ist hier das eucharistische Brot zu verstehen. Vgl. Blaise: Dictionnaire, S. 735.

870 OR 27,35 unterlaRt diesen Hinweis. Die Textversion E (Rom, Vat. Palat. 47) hat den Hinweis
beibehalten. Vgl. Andrieu OR 3, S. 355.

871 vgl. oben 1.5.5.2.

872 |n Metz sind uns im 8. Jahrhundert 20 Stationskirchen Uberliefert, darunter auch eine Kirche S. Crux.
Vgl. KLAUSER, Theodor: Eine Stationskirche der Metzer Kirche aus dem 8. Jahrhundert,
wahrscheinlich ein Werk Chrodegangs. In: EL 6 (19300162 193; auch Haulling (wie Anm. 662),
bes. Kap. VI: Liturgie und kultgeschichtliche Voraussetzungen. CHAVASSE, Antoine: L'organisation
stationale du caréme romain, avarft Secle un organisation pastorale. In: Revue des scienses
religieuses 56 (1982), 132.
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Gemeinde zunachst den mit dem Bischof am Morgereitsegefeierten Wortgottesdienst,
an den sich die Kreuzverehrung und die Kommunionfeier anschlief3t.

B. Die Struktur der Feier(n)

Die Struktur der Feier(n) ist gegeniiber dem GéAfdt, da dort Kreuzverehrung und
Kommunionfeier ineinandergeschoben sind; neu ist die Aufteilung in zwei zeitlich
voneinamer unabhéngige Gottesdienste am Vormittag und am Nachmittag mit klarer
Strukturierung: WortgottesdienstKreuzverehrung Kommunionfeier:

Zur dritten Stunde (Bischof): Zur dritten Stunde (Bischof/Stellvertreter)
1. Versammlung in der festgesetzten Kirche 1. Versammlung in der festgesetzten Kirche
2. Einzug des Bischofs/Stellvertreters 2. Einzug des Bischofs/Stellvertreters
a) Stilles Gebet auf dem Teppich vor dem
a) stilles Gebet, kniend vor dem Altar Altar

b) Platznehmen am Sedile
b) Platznehmen am Sedile

3. Wortgottesdienst 3. Wortgottesdienst

a) Lesung a) Lesung (Ex 12;111)

b) CanticumDomine audiviHab 3,2ff) b) CanticumDomine audiviHab 3,2ff)
c) Gebetsritus mit OratioDeus a quo

c) Lesung d) Lesung (Hos 6;16)

d) TractusQui habitat (Ps 91[90]) oder: e) TractuQui habitat(Ps 91[90])

Eripe me, domine, afi’s 141[140])

e) Evangelium: Johannespassion f) Evangelium: Johannespassion

f) Feigliche Flrbitten

g) Entblé3ung des Altares g) Entblé3ung des Altares in rasender

Weise

h) Feierliche Furbitten
4. Schweigendes Auseinandergehen 4. Schweigendes Auseinandehgn

Zur Vesperzeit: Zur Vesperzeit:

In den Presbyterkirchen zunéchst alles Voraus

gehende: 14
In der Bischofskirche: Versammlung
5. Vorbereitung des Kreuzes vor dem Altar 5. Vorbereitung des Kreuzes und des Teppichs
vor dem Altar
6. Einzug
7. Verehrung des Kreuzes
6. Kreuzverehrung mit Gesang a) Verehrung und Kuf3 durch den Vorsteher
a) Verehrung auf dem orarium und b) Verehrung durch Klerus und Volk
¢) Vorbereitung der Kommunion
Kuf3 durt den Vorsteher d) Gesang zur Kreuzverehrung:
b) Verehrung und Kuf3 durch Klerus und Volk Ecce lignum crucisit Ps 119(118)
c) Vorbereitung der Kommunion e) Reposition des Kreuzes

d) Reposition des Kreuzes
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7. Kommunionfeier 10. Kommunionfeier
a) Vorbereitungsgebete
a) Vorbereitungsgebete b) commixtioin Stille

¢) Kommunion aller unter Stillschweigen
b) commixtioin Stille

¢) Kommunion aller untestillschweigen
8. Entlassung mit GruR3formel.

Zur Ero6ffnung des Gottesdienstes am Morgen bzw. im Priestergottesdienst am
Nachnittag zieht der Bischof/Priester von der Sakristei in die Kirché’®igeht zum
Altar und betet, daor auf dem Gebetsteppich kniend oder liegend, dann steht er auf und
geht in Stille zu seinem Sedile (hinauf). Hier ist mit der er6ffnenden Gebetssabeeal
liturgische Tradition erhalten geblieb&t. Bestatigt wird diese Vermutung durch die
Tatsache, desdie OrationDeus a quo et ludasach OR 27,37 erst nach der ersten Lesung
Verwendung findet, wahrend GeV 396 diese als Absddes er6ffnenden Gebetsis
anfuhrt. Auch der Einzug zum Gottesdienst am Nachmittag mit dem Bischof geschieht
wiederum in Stille. Wé&hrend bei der Feier zurtdntStunde keinEntlassungmit Formel
vorgesehen ist, en8g in OR 24,39 der Vorsteher nach der Feier zur Vesjedie
Versammlung mit der trinitarischen Formel und demderesgrul3. OR 27 kennt keinen
Abschlwiss der Feier. Man geht nach dem Kommunionempfang schweigend auseinander.
Das Entfallen der liturgischen Grufl3formeln ist unter die den Tag kennzeichnenden
Trawverelementen einzuordnéf?.

C. Der Wortgottesdienst und die Feierlichen Furbitten

Von denOrationenist in OR 24 keine eigens angefihrt, ssgkch nicht sagen &,
wie sie dort Verwendung fanden bzw. nach welchem Sakramentar sich dieser OR richtet;
nachOR 27,37 folgt die OratioDeus a quo et ludasach der ersten Lesung. Nach GeV
396 wird diese Oration zum Gebetsritus beim Einzug gesprochen, nach der ersten Lesung
wird die OrationDeus qui peccati vetefi% gebetet. Wir kdnnen festzustellensd®R 27
die altere Form des Eroffnungsritus in Stille beibehalten hat. Der Ordo bestimmt vom
Lesemateriallediglich das Evangelium naherhin, namlich die Passionsgeschichte nach
Johannes (Joh 18,1 19,42), wahend die beiden vorausgehenden Lesungen nicht
bezeichnet werden. Aufgrund der einheltkn Tradition in den Leselisten kann Hos 6,1
und Ex 12,111 als Lesematerial angenoran werdeff’. Das Gesangsmateriéls
hingegen ist vermerkt. Auf digste Lesung wird das Canticubomine audiviHab 3,25
LXX) gesungen, nach der zweiten Lesung folgt in OR 24,24 eine Doppelangabe. Es kann
entweder Qui habitat in adiutorio (Ps 91[90],1ff) oderEripe me, Domine, al{Ps
141[140],1ff) gesungen werden. Hierirdv zum ersten Male der Ubergang vom
altromischen Tractu®ui habitat der thematisch das Kreuzesgeschehen als Siegesereignis
Uber die bdsen Machte interpretiert, zum Psalm 141(E)e me der die Lei
densthemnatik zum Thema macht und die neue Fromitsgkéfassung des frankischen

873 Zur Form der Versammlung und Eréffnung der Stationsliturgien im friilhen Rom vgl. Hierzegger (wie
Anm. 460), S. 514ff.

874 Hier ist wiederum auf das Baumstarksche Gesetz zu verweisen. Vgl. Baumstark GEA.

875 vgl. dazu 3.10 und 3.11.2.

876 GeV 398.

877 vgl. oben1.5.2 Die Leseordnungen. Wir gehen hier davon aus, daR di¢&imng in OR 23,18 eine
Ausnahme bildet. In den &ltesten Leselisten findet sie sich nicht.

878 vgl. oben 1.5.3 Die Antiphonare.
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Volkes deutlich werden &, greifbaf’®. Wahrend OR 27,37 noch allefQui habitat
vorgibt, werden spéatere liturgische Bucher lediglich den zweiten Vorschlag
Ubernehmei$0. Der PsalmEripe meist frankischen Ursprungs, er wurdervspéateren
Kopisten der Ordines Ubernomen und im 10./11. Jahrhundert auch von Rom rezipiert

Zu den Feierlichen Furbitte ist zu bemerken, da bei der Herrscherfirbitte der
frankische Konig erganzt wurde und bei der Judenfirbitte die Knie nichigielvarden.
Die Ausnalme bei der Furbitte fur die Juden, wie es in der Textversion zu OR 24,26 zum
Ausdruck kommt, stellt die erste Erwéhnung dar und wurde bis 1956 beibeBalbdn.
24,28 verdelicht die Furbitte fur den Papst bzw. Bischof: Die Priesigien in ihren
Kirchen dort, wo der Bischof im Morgengottesdienst fir den Papst betet, ihres eigenen
Bischofs gedenken. OR 24,26 und 27,39 verweisen fur den Vollzug der Feierlichen
Farbitten auf den Mittwoch der Karwoche. Dies hat MakidCKENERES jiingst in Form
einer neuen Hypothese zu erklaren versucht. OR- 2884und OR 27, 1416885 binden

879 vgl. Rémer LK, S. 5859; Fischer P, S. 733.

880 PRG (um 950): Lesung: Hos 6,1 ff; Canticomini audivi(Hab 3,2 5LXX); Oration Deus a quo et
ludas; Lesung: Ex 12,1 ff; TractusQui habitat Cantant hic aliqui Tractum nuperrime compilatum:
Eripe me Domine ab homine malo (Ps 141[140]); Johannespad&ihnHebdomada Sancta Il, S.
590 591; DasMissale Lateranens@um 1230) kennt tr mehr den TractuBripe me vgl. Hebdomada
Sancta I, S. 607; ebenso MRom 1570 und OHSI 1€g&6.habitatkommt nicht mehr vor in MRom
1970.

881 v/gl. Rémer LK, S. 59.

882 \/gl. Andrieu OR 3, S. 288 und 293, vgl. auch Textversion G und W zu OR 24,26. Gra553&nthalt
keine Hinweise fir den Vollzug. Dasselbe gilt fiir die gregorianischen Bucher wie dem GrA1394
oder GrM 338355; die Vorlage des letzteren soll um 810 von Rom nach Aachen gekommen sein. Nach
GeV 414 415 ist bei der Firbitte fiur die Juden Wiei allen anderen vorgesehen, nach der Nennung der
Gebetsintention zu knien, im Gebet solange zu verharren, bis der Diakon wieder zum Aufstehen ruft.
Die neugelasianischen Bicher gegen Ende des 8. Jahrhunderts bzw. um 800 Ubernehmen ohne
Ausnahme diese Viage: GeB 516517; GeG 662663; GeA 673675. OR 16 und 23 geben auch
keinen Hinweis auf eine Ausnahmesituation bei der Judenfirbitte. OR 24,26 verweist am Freitag der
Karwoche auf die Ausfilhrungen zum Vollzug der Firbitten am Mittwoch, wobei die entsprechende Nr.
3 augihrt: Nach dem Gebet fir den Kaiser spricht man das Gebet fir den Kénig der Franken, dann
alles nach seiner Ordnung. Als letztes: Fur die Juden machen sie keine Kniededgeu meint, dald
wir damit den ersten Beleg flr diese liturgische Anweisung halveiter itbernommen wurde er in OR
27,15; 28,35; 31,4; 31,41; 50,24,3 und 27,14. Ordo 27 diente Amalar als Grundlage fir sein
Kommentarwerk. Die dlteste Handschrift, Codex B (= Brussel 1:01®144), die zur Rekonstruktion
von OR XXIV diente, stammt vom Ende des 8. Jahrhunderts. Die Handschriften zur Rekonstruktion von
OR 27 sind alle jungeren Datums (9./10. Jh), sodal3 wir mit der Brusseler Handschrift den altesten Beleg
kennen und den liturgchen Ursprung der entsprechenden liturgischen Anweisung ins Ende des 8.
Jahrhunderts datieren kénnen; die Ergadnzung wéare demnach ein frankisches Phanomen. Sie wurde im
MRom 1570 Ubernommen. Erst mit dem OHS 1956 wurde die hier zum ersten Mal belegteamd d
Amalar allegorisch erklarte Unterlassung der Kniebeuge bei der Furbitte fur die Juden wieder
eingefuhrt. Als Beispiel fur die Nachwirkung bis ins 20. Jahrhundert sei eine Erklarung aus dem Jahre
1935 angefihrt: "Hier unterlalt der Diakon die Aufforder zur Kniebeugung, um nicht das Andenken
an die Schmach zu erneuern, mit der die Juden um diese Stunde den Heiland durch Kniebeugungen
verhdhnten." Das vollstdndige Rémische MefRbuch. Lateinisch und deutsch [...] von A. Schott. Hrsg.
von den Modnchen derrEabtei Beuron. Freiburg 1935, S. 392. Vgl. auch die entsprechende Literatur im
Forschungsbericht zum Karfreitag unter Kap. 2.1 sowie unten 3.7.7.

883 KLOCKENER, Martin: Die "Orationes Sollemnes" am Mittwoch der Heiligen Woche (OR XX);1
Eine Neuerung aus der Karolingerzéit. ALw 34 (1992), S. 84101.

884 Andrieu OR 3, S. 287289: 1. Feria quarta, quae est pridie caenae domini, hora tertia, pontifex cum
clero et ordine suo procedit ad altare in ecclesia maiore et dicit oratiorearses] hoc ordine: Oremus,
et dat orationem Deus a quo et ludas. 2. Post Amen sequitur et dicit orationes sollemnes sicut in
Sacramentorum continetur; tamtummodo pro se intermittit. 3. Post imperatorem vero dicit orationem
pro rege Francorum, deinde religsiper ordinem. Ad ultimum pro ludeis non flectunt genua. 4. Quibus
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entgegen dem sonst ublichen Inhalt der Ordines den Mittwoch der Karwoche in die
Beschreibung dedriduum ante pasclt¥8® ein und |84 diesen Tag mit seinen
Gottesdiensten liturgisch in Parallele zum Freitag erscheinen: eies@enst am Morgen

zur dritten Stunde, der andere am Nachmittag zur neunten Stunde. Es handelt sich in OR
24 um ein innovatives Element, mit dem der Papst und die romisclobeKainen
Gebetsdienst fur den Frankenkonig, bedingt durch die kirchlichen uhtisgi@n
Verhéltnisse, ibernahm und das durch die Situierung am Mittwoch der Karwoche nach
dem inhaltlichen und zeitlichen Modell des Karfreitags in nachster Nahe zum Paschafest
einen gbuhrenden Platz erfahrt. Dieeierlichen Furbittenam Mittwoch der kKarwoche
gehdren nicht alter romischer Tradition an, sondern sind eine Hinzufiigung aus frankischer
Zeit, auch war ihen keine lange Lebensdauer beschieden. Der Ordo wurde in einer der
suburbikarischen Bzesen kurz nach 754 geschrieben, mdglicherweisévigrotdurch

den entdgultigen Sieg Uber Aistulf im Sommer836ind im Norden Gibernommen.

OR 24,27 und 27,39 bezeugen in der Uberlieferung des Karfreitags ein neues
dramatisieendes Element: dag&ntblof3en des Altare88 Demnach wird nach den
Feierlichen Erbitten bzw. nach der Passion das Altartuch durch zwei Diakone vom Altar
genommen; sie sollen dies in der Art von Dieben tun. Nach Nr. 40 desselben Ordos sind
die Altdre von Donnerstatpend bis Samstagmorgen unbedeckt zu halten, d. h. ohne
Altartuch. Umdie Wirde des Evangelienbuches zu unterstreichen, wurde ein Altartuch auf
den Altar gelegt. Der Brauch, die Altare von Donnerstagabend bis Samstag unbedeckt zu
halten, ergab sich ursprunglich aumesn einfachen Grunde. Nach der Feier des
Abendmahls am Danerstagabend bis zur Eucistie der Ostervigil brauchte man keine
Altartiicher, da am Freitag und am Samstag keine Eucharistie gefeiert wurde. Dieser
Brauch bestétigt das Gesetz der Erhaltung des Alterturgisch hochwertiger Z&°.

Was zunachst einein praktische Dimension hatte, wird durch die Hinzufigungen in OR
27,39 zu einem allegorischistorisierenddramatisierenden Eieent umgewandelt. Es

wird gesagt, die beiden Diakone entbl6l3en nach dem Vortrag des Evangeliums den Altar
in der Art von Diebef§90

D. Die Kreuzverehrung

Fur die Kreuzverehrung wird in allen hier angesprochenen KirelreKreuz vor dem
Altar aufgestellt, wo es von zwei Akolythen gehalten wird. Fir den Bischof wird ein
oratoriume?l, ein Teppich, vor dem Kreuz vorbereitet. Auf diesem betet er zunachst
alleine, steht dann auf und ddi das Kreuz. Wahrend der Bischof zur feweng des
Kreuzes geht, wird der Gesang zur Kreuzverehrung begonnen. Die Kreuzverehrung
begleitet die hier zum ersten Mal erwéhmntiphonEcce lignum crucis, in quo salus

expletis, osculat altare et egreditur. 5. Postea vero, hora octava, ingrediuntur ad missas hoc ordine: Dicit
scola antiphonam ad introitum, dat orationem. 6. Legitur lectio una sicutpituf2ae commemorat.
Sequitur responsorium graduale Ne avertas faciem tuam. Sequitur altera lectio, post quam canticum
Domine exaudi, cum versibus suis quinque. 7. Evangelium pronuntiatur a diacono ita: Passio domini
nostri lesu Christi secundum Luca@uaperlecta, expletur missa ordine suo.

885 Andrieu OR 3, S. 351.

886 Zur Relevanzriduum ante paschagl. Anm. 797.

887 vgl. Kléckener (wie Anm. 883), S. 96.

888 \/gl. dazu unten 3.3.7.

889 vgl. Baumstark GEA.

890 Zur allegorischhistorisierendrememorativen Interpretation dieser Stelle bei Amalar vgl. unten 3.3.7.

891 vgl. Anm. 861.
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mundi pependit. Venite, adorerf¥smit Ps 119(118)Beati immaculatf93 Ist die
Verelrung abgeschlossen, wird das Kreuz auf seinen Platz zurtickgebracht. Es ist nicht
gesagt, wohin.

E. Die Kommunionfeier

OR 24 bezeugt zum ersten Mal, sdafiir die Kommunionfeier nur mehr das
eucharistische Brot vom Vortag aufbewahrt wird, nicht auch dibagistische Gestalt des
Weineg%, dies wird in OR 27 Ubernommen. Browe vermutet praktische Schwierigkeiten
bei der Aufbewatung als Grund daflr, zugleich verselbstandigt sich in der zweiten Halfte
des 8. Jahrhunderts der Empfang des Herrenléibégn Karfreitag wird nun nach OR
24.27 das eucharistische Brot und nichtkonsekrierter Wein zum Altar gebracht. Der
Vorsteher nimmt etwas vom eucharistischen Brot und gibt es in den nichtkonsekrierten
Wein, wodurch der Wein konkeert wird. Dabei wird nichts gespchen. Wir kommen
auf die Frage deconsecratio per contactuiinzw. consecratio per commixtioné im
Zusammenhang des Kommentars von Amalar z@PtidReide Gestalten werden nun dem
Volk zur Kommunion gereicht. Zu den Vorbereitungsgebeten der Kommunion gehdren
das Vaterunser (Herrengebet) mit derspreechenden Einladun@raeceptis salutaribys
und der anschlieende Embolismusbéra nos, quesumus, domjindies wird vom
Vorsteher gesprochen, worauf das Vokmeri sagté® Dann kommunizieren alle in
Stille.

1.5.6 Zur Bedeutung der Eréffnungsriten der romischen Karfreitagsfeiern

Die Ordines verweisen in ihren Ausfuhrungen jeweils auf die Sakramentare. Wahrend
nun die gregorianischen Sakramentare zum Einzugsritus keine Hinweise enthalten,
beschreibt GeV 393896 den erdffnenden Teil sehr detail®@tNach GeV 395 entspricht
der Ero6ffnungsteil dem altromischen Gebetsritus der nichteucharistischen Gotte$tienste
Bei der sogCollecta?®1 angekommen, einer zur Versammlung bestimmten Kirche, ging
der Vorsteher irdie Kirche bis vor den Altar, die ganze Versammlung fiel auf die Knie
oder verneigte sich und betete still. Der Vorsteher stand nach der Gebetsstille auf und mit
ihm das ganze Volk, und er betete die Oration, die die Bitten aller zusansgenfa
Ursprunglch wurde dieser Gebetsritus nicht vom Diakon durch seine Rufe bebfleitet.
Diese Form der Gottesdiensteroffnung gehdrt zu den altesten liturgischen Riten, die die
These BaumstarR® von der Erhaltung des Alten in liturgisch hochwertiger Zeit bestatigt.

892 vqgl. dazu Weyman (wie Anm. 369), S. 1881; auch Baumstark (wie Anm. 367).

893 vgl. Anm. 822.

894 Zur Frage der Kommunion unter beiderlei Gestalt vghvig (wie Anm. 425), S. 650.

895 vgl. ebd., S. 68.

896 vgl. Andrieu (wie Anm. 424).

897 vgl. unten 3.5.3.1.

898 7y Bedeutung und Entwicklung des Herrengebetes mit Einladung und Embolismus als Vorbereitung zur
Kommunion vgl. Jungmann Il, S. 34863.

899 vgl. oben 15.2.1 C.

900 v/gl. Hierzegger (wie Anm. 460), S. 530.

901 7zu Collecta vgl. Hierzegger (wie Anm. 460); CAPELLE, Bernard: Collecta. In: RAC 3 (1957), Sp.
243 245.

902 vgl. oben 1.5.5.1. D.

903 vgl. Baumstark GEA.
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Die folgende Tabelle gibt einen Uberblick Uber diedffrungsriten am Karfreitag

réomischer Pragung der hier dargestellten Quellen.

GeV 395 397904

Zur 9. Stunde:
Versammlung in der
Kirche

Vorbereitung des
Kreuzes am Altar

Einzug des sacerdos mit
Klerus in Stille

Aufruf zu Gebet durch
den sacerdos

Ruf des Diakons zum
Kniebeugen
Kniebeuge und
Gebetsstille

Ruf des Diakons zum
Aufstehen

Oration durch den
sacerdosDeus, a quo
et ludas

Sacerdos nimmt Platz

Lesung

OR 16,3905

Zur 9. Stunde:
Versammlung in der
Kirche

Lesung ...

OR 23,9 17906

Zur 8. Stunde:
Versammlung des
Papstes mit den
Klerikern in St. Johann
vor dem Altar
Anziunden der Lichter
Prozession mit der
Kreuzreliquie nach
Sancta Crux in
Hierusalem

Etwa zur 9. Stunde

Einzug in die Kirche

Abstellen der
Kreuzreliquie auf den
Altar

Prostration des Papstes
und Gebetsstille
Erheben und Kuf3

Papst nimmt Platz
Kreuzverehrung aller,
wéhrenddessen

Lesung ....

OR 24,22 24907

(wie im Sakramentar)

Zur 3. Stunde
Versammlung von
Presbytern, Klerikern
und Volk in der
bestinmten Kirche
Einzug des Pontifex

Stilles Gebet vor dem
Altar
Er erhebt sich

Pontifex nimmt Platz

Lesung ....

OR 27,35 37908

Zur 3. Stunde

Einzug des Pontifex bis
vor den Altar

Stilles Gebeso wie es
Brauch ist
Er erhebt sich

Pontifex nimmt Platz

Lesung ...

Der Vergleich 1&g zunachst den verschiedenen zeitlichen Ansatz erkennen. GeV, OR
16 und OR 23 setzen die Feier jeweils zur neunten Stunde, der biblisch dokumentierten
Todestunde Jesu, an, wéhrend in OR 24 und JRz\®ei Feiern beschrieben sind: die
erste zur dritten und die zweite zur neunten Stunde, die in der Gestalt der
Presbytergottesdienste wigrum zugleich in einer einzigen Feier zur neunten Stunde
verbunden sind. Die Er6ffnungsn sind in GeV, OR 16, OR4 und OR 27 derselben
Art, wahrend OR 23 von anderer Art ist.

OR 239 peschreibt, wie sich der Papst mit seinen Klerikern, alle barful3, in der Kirche
St. Johann am Lateran versammelt und sich fir die Prozession nach Santa Croce in
Gerusalemme vorbereiteEs werden die Kreuzreliquie und zwei Lichter mitgetragen,
Weihrauch verwendet, und die Prozession wird durch Psalmengesang begleitet. In Santa
Croce angekommen, zieht man in die Kirche ein, die Kreuzreliquie wird auf dem Altar
abegstellt, der Papst betetStille "prostratus”, dann erhebt er sichs&idie Reliquie und
geht an seinen Platz. Wéahrend die Kleriker und das Volk das Kreuz verehren, beginnt
gleichzeitig der Wortgottesdienst mit der ersten Lesung.

904 vgl. oben 1.5.2.1.
905 vgl. oben 1.5.5.1.
906 vgl. oben1.5.5.2.
907 vgl. oben 1.5.5.3.
908 vgl. ebd.

909 vgl. oben 1.5.5.2.



115

Von ahnlicher Gestalt ist OR 20 aus der Zmischen 780 und 790, der diollecta
und den Stationsgottesdieti8fur das Fesin purificatione sanctae Mariaam 2. Februar
beschreib?ll. Diese Collecta mit anschlieRendem Stationsgottesdienst in Form der
Eucharistie entspricht in ihrer Beschreibungetwa der Feier am Aschermittwééhund
an den drei Maenfesten 25. Méarz, 15. August und 8. SeptefiBewelche zu den
klassischerCollecta Tagen zéhlen. Vergleichen wir diese Feier mit OR 23, dann stellen
wir fur die Feier am Karfreitag neben Gemeinsamekeauch Eigenheiten fest, die diesem
Tag ihr eigenes Gepréage geben. Aufgrund des Vergleichs handelt es sich bei der Feier nach
OR 23 nicht einfach um ein@ollectaund den entsprechenden Stationsgottesdienst. Am
Karfreitag findet zur Versammlung in détirche des Papstes kein Gesang statt, der
Gesang wird erst mit der Prozession eroffnet, und es werden lediglich zwei Lichter
mitgetragen. Hingegen erfahrt die Vorbereitung der Kreuzreliquie entsprechende
Aufmerksamkeit. Obwohl OR 23,9 sagtsdder Papstind alle Gbrigen Kleriker vor den
Altar kommen, ist der Ritus nicht eirCollecta Ritus, vielmehr ein fir die
Stationsgottesdienste tbliche Versammlungsart der Kleriker, die dann in Form eines Zuges
zur Stationskirche ziehen, wo das dort versammelte VakKderiker mit dem Papst
erwartet. Argument dafur ist die Tatsachesdacht von dem dieCollectabegleitenden

910 vqgl. die Beschreibung des reinen Stationsgottesdienst bei Jungmann, MS-198.. 88

911 vgl. Andrieu OR 3, S. 23%236: OR 20,111: Versammlung beim Morgengrauen in Sankt Hadrian, von
allen Di&konien und Titelkirchen kommend, unter Litaneiaimd Antiphonengesang Erwartung des
Papstes Bekleidung mit schwarzen Gewandern in der Sakristei, ebenso bei den Diakdtegrst
verteilt jedem eine Kerze Schola beginnt Antipho&xsurge, domine adiuvaos- Der Papst verlafdt
die Sakristet Schola singGloria - Der Papst geht zum Altar, verneigt sich zum Gebet, wahrend die
Schola einen Vers singt Der Papst erhebt sich vom GebetEr ki3t den Altar und mit ihm die
Diakone- Wenn die Antiphon zu Endet, wird nicht dakyrie gesungen Der Papst, vor dem Altar
stehend, sagtDominus vobiscum Der Diakon ruft: Flectamus genua Nach einiger Zeit sagt er
wieder: Levate- Der Papst spricht die OrationDie sieben Kreuztréger gehen unter das \folEs
folgen die Presbyter und dann die Diakone, der Papst und seine Diakone. Vor ihm werden zwei Kerzen
getragen und Weihrauch sowie zwei Kreuze, es schlief3t sich die Schola an, die Antiphonen singt
Wenn die Schola fertig gesungen hat, wiederholt der KlerBsi Néherung an die Stationskirche St.
Maria Maior &Rt der Papst die Schola die Litaneien anstimmédie ziehen ein- Der Papst geht in
die Sakristei mit seinen DiakonenDer Klerus geht zum Altar und vollendet den Litaneiengesang
Dann beginnt di&chola didntroitus- Antiphon- Es folgt keinGloria in excelsis DeoDie Prozession
ist bei Sergius | (687701), einem syrischen Papst, auch fiir die vier grol3en Marienfeste beschrieben.
Vgl. LP I, S. 376.

912 vgl. Andrieu OR 3, S. 25262: OR 22 De quadragima. Der Ordo beschreibt die ersten Tage der
Quadragese. Die Handschriften aus denl®. Jahrhundert zu diesem Ordo geben einen wesentlich
alteren rémischen Gottesdienst wieder. Nach Andrieu scheint er die Zeit Ende des 8. Jahrhunderts in
Rom wiederzusipgeln. Am Mittwoch zu Beginn der Vierzig Tage versammlen sich alle in St. Anastasia
ungefahr zur siebten Stunde. Der Pontifex geht in die Sakristei und zieht die Gewéander an, wahrend die
Schola die IntroitusAntiphon singt. Dann kommt der Pontifex und gebm Altar hinauf. Wenn die
Antiphon zu Ende ist, steht der Pontifex an der rechten Seite des Altares zum Volk gewendet und
spricht: La3t uns beten!, und der Diakon ruft: Beuget die Knie!, und dann: Erhebet euch! Es folgt die
Oration. Dann beginnt die Aiphon fir den (Prozessio®eg. Wenn man sich der Kirche nahert,
beginnt die Litania. Wenn alle in der Kirche sind, geht der Bischof in die Sakristei, wahrend die Schola
singend vor den Altar zieht. Wenn die Litania zu Ende ist, beginnt die Intraittiphon. Dann kommt
der Pontifex und geht zu seinem Sitz hinauf und spricht: Lal3t uns beten, der Diakon: Beuget die Knie!
und: Erhebet euch! Dann folgt die Oration und die Lesung und die Messe wird nach der ublichen
Gewohnheit gefeiert. Nach dem Kommumiebet ruft der Diakon: Verneigt euer Haupt vor Gott! Der
Klerus antwortet: Dank sei Gott, und es wird (vom Pontifex) die Oratio super populum gesprochen.
Wenn das Gebet zu Ende ist, sagt der Diakon: Gehet, die Messe ist zu Ende. In eben dieser Weise wird
am Montag, am Mittwoch, am Freitag und Samstag wahrend der ganzen Quadragese gefeiert.

913 vgl. Hierzegger (wie Anm. 460), S. 518.
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Gebetsritus!4 die Rede ist, und, bei der Kirche angekommen, werden auch die sonst
Ublichen litaniae (Element der Bul3prozession) nicht erwahdie zum Einzug in die
Stationskirche gmungen werden. Bei der Prozession fehlen die sonst Ublichen
StationskreuzZ8> mit den Licherr?16, Da das Volk bei dieser Prozession und der
entsprechenden Vorbereitung in St. Johann nichtalent wird, mgs angenomme
werden, dases sich in der Kreuzkirche versammelt und dort den Zug des Papstes mit der
Kreuzreliquie erwartet. Dies deutet wiederum auf die Eigenaesebtationsgottesdienstes

hin, bei dem sich das Volk in der festgelegten Kirche versammelt undwemiZ dem
Papst/Bischof erwartet, auch werden die fur den Gottesdienst Ublichen Utensilien aus der

papstlichen Sakristei dorthin gebraéht

Collecta (vgl. OR 20; 21, 22)

Versammlung in Collectirche, von
vielen Kirchen her kommend, mit i
taneien und Gesangen

Papst geht in Sakristei

Antiphon Exsurge, domine

Einzug des Papstes

Gebetsritus beim Altar: stilles Gebet
auf den Knien, Aufstehen, Oration,
Altarkuf3,

Antiphon zur Prozession

Zug in die Stationskirche (alle barfuRl)
Beim N&hern und wahrend des
Einzugs in die Kirche: Litania

Papst geht in die Sakristei

Introitus- Antiphon

Papst zieht zum Altar

Statio

Versammlung des Volkes in der
Stationskirche; ~ Vorbereitung  der
Utensilien

Papst kommt mit seinen Beamten in
Form eines Zuges

Papst geht in Sakristei

Introitus- Antiphon

Papst zieht zum Altar

Karfreitag (OR 23)

Versammlung  des
Klerikern in St. Johann
Vorbereitung der Kreuzreliquie
Anziinden der beiden Lichter

Papstes  mit

Prozession mit Ps 119(118) (barfuB);
Diakon halt die Kreuzreliquie auf dem
Rucken des Papstes; Weihrauch

Einzug zum Altar; Abstellen der

Réiquie und
Gebetsritus: Gebetsritus Gebetsritus Kreuzverehrung
Niederknien Niederknien
stilles Gebet stilles Gebet
Aufstehen Aufstehen
Oration Oration
Altarkuf3 KuB der Kreuzreliquie

Lesegottesdienst Lesegottesdienst Lesegottesdienst

Die Ubersicht macht deutlich, sider Karfreitag im Papstgottesdienst eigen gepragt

ist. Der urspringliche Ordo fur digollectaund den anschlieRendé&tationsgottesdienst

(vgl. OR 22,13) an den Freitagen der Quadragesima mit Bul3charakter wurde mit einem
neuen Inhalt, ndmlich der Kreuzprozession mit anschlieRender Verehrung des Kreuzes,
versehen und esprechend abgeandert. War an den Ubrigen Freitdge Quadragesima

im 8./9. Jahrhundert eine Stationsfeier mit Eucharistie vorgesehen, so blieb der Freitag vor
dem Osterfest nach dem Baumstarkschen Gesetz der Erhaltung des Alten in liturgisch
hochwertiger Zeit eucharistiefrei.

1.5.7 Zusammenfassendelérsicht

914 vqgl. die Beschreibung des Gebetsritus ebd., S. 530.

915 vgl. Hierzegger (wie Anm. 460), S. 515; auch Jungmann, MS |, S. 89.
916 vgl. OR 21, 10: Andrieu OR 3, S. 248.

917 vgl. Hierzegger (wie Anm. 460), S. 51817.
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Die am Schlgs stehende Ubersicht gibt die Strukturen der einzelnen besprochenen
Feiern in chronologischer Reihenfolge wieder.

I. 9. Stunde: Wortgottesdienst (bis ins 7. Jh.) [GrH]

II. 9. Stunde: WortgottesdienstKommunion (7. Jh.) [OR 16. 17]

lll. 9. Stunde: WortgottesdienstKreuzverehrung und Kommunion des Vorstehers
Kreuzverehrung und Kommunion des Volkes (7. Jh.) [GeV, OR 31]

IV. 8. Stunde: Kreuzprozession; 9. Stunde: Wortgottesdienst wahrend der Kreuzverehrung
Kommunion fiir das V& (700 750) [OR 23]

V. 3. Stunde: Wortgottesdienst; 9. Stunde: Kreuzverehruigmmunion (750800) [OR 24. 27]

V a. 9. Stunde: WortgottesdienstKreuzverehrung Kommunionfeier fur Vorsteher und Volk
(750 800; bis heute) [OR 24. 27; PRG; MRom 1570; O#$56; MRom 1970]

Der urspringliche FasteWwortgottesdienst erhalt im 7. Jahrhundert den Zusatz der
Kommunionfeier bzw. der Kreuzverehrung. Spater werden mit dem Wortgottesdienst
sowohl Kommunionfeier wie auch Kreuzverehrung verbunden; in dieser nunmehr
dreiteiligen Form Wortgottesdienst Kreuzverehrung- Kommunionfeier bleibt der
Karfreitag seit dem 8./9. Jahrhundert in den liturgischen Bichern bis heute bestehen.
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Die Feier des Karfreitags romischer Tradition |

GrH

Feierliche Furbiten

OR 16. 17

Versammlung zur 9. Stunde

Wortgottesdienst:
Lesung
Responsorium

Lesung

Responsorium

Evangelium: Johannespsisn
Feierliche Firbitten

Kommunionfeier
Herbeibringen der eucha
ristischen Gestalten

Kommuniongebete:
Praeceptis salutaribus
Herrengebet
Embolismus

Kommunion in Stille

(anschlieRend Vesper)

GeV

Versammlung zur 9. Stunde
Exponieren des Heiligen Kreu
zes auf dem Altar
Bischd/Priester und Kleriker
ziehen in Stille ein

Stilles Gebet (kniend) und Ora
tion Deus, a quo et ludas
(Gebetsritus)

Wortgottesdienst:

Lesung

Responsorium

Oration mit Gebetsritus
Lesung

Responsorium

Passio Domini

Feierliche Firbitten mit Ge
betsritus

Kreuzverehrung / Kommuion
Ubertragen der eucharistischen
Gestalten zum Altar durch die
Diakone
Verehrung und Kuf3 des Kreuzes
durch den Bischof/Priester
Kommuniongebete:

Praeceptis salutaribus

Herrengebet

Embolismus
Kreuzverehrung und Kommu
nion (alle)
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Die Feier des Karfreitags romischer Tradition Il

OR 23

Zur 8. Stundein St. Johann am Latera|
Versammlung

Anziinden des Lichtes
Bereitstellen der Kreuzreliquie
Kreuzprozessiomit Ps 119(118) nach
Sancta Crux in lerusalem
Kreuzverehrung des Pastes
Prostratio des Papstes
Stille
Verehrung der Kreuzreliquie (Kuf3)
Papst geht zu seinem Sedile
Kreuzverehrung- Wortgottesdienst
Wahrend der Kreuzverehrung der
Kleriker und des Volkes
Lesung: Hosea
Graduale: Donne audivi

Lesung: Deuteronomium

Tractus: Qui habitat

Evangelium: JohPassion
Feierliche Furbitten

Segen

(Kommunion allein des Volkes)

Prozessiomit Ps 119(118) zuriick nac
St. Johann m Lateran

OR 24
Zur dritten Stunde(mit dem Bischof):

Versammlungin der festgesetzten
Kirche

Einzug des Bischofs/Stellvertreters
stilles Gebet kniend vor dem Altar

Platznehmen am Sedile
Wortgottesdienst

Lesung
Canticum:Domine audiviHab 3,2 5)

Lesung

Tractus:Qui habitat(Ps 91[90]) oder
Eripe me, domine, afi’s 141[140])
Evangelium: Johannespassion

Feierliche Furbitten
Abdecken des Altares
Schweigendes Auseinandergehen

Zur Vesperzeit:

In den Presbyterkirchen zunéchst alles
Vorausgehendet- 4

In der Bischofskirche: Versammlung
Vorbereitung des Kreuzes vor dem Alf]
Kreuzverehrungmit Gesang
Verehrung und Kuf? durch Vorsteher
Verehrung und Kuf3 durch Klerus und
Volk

Vorbereitung der Kommunion

Reposition des Kreuzes
Kommunionfeier
Vorbereitunggebete

Commixtio in Stille

Kommunion aller in Stille
Entlassung mit trinitarischer Formel

OR 27

Zur dritten Stunde
(Bischof/Stellvertreter)
Versammlungin der festgesetzten
Kirche

Einzug des Bischofs/Stellvertreters
Stilles Gebet auf dem Teppich vena
Altar

Platznehmen am Sedile
Wortgottesdienst

Lesung

CanticumDomine audivilHab 3,2 5)
Gebetsritus mit Oratioeus a quo et
ludas

Lesung

Tractus:Qui habitat(Ps 91[90])

Evangelium: Johannespassion
Abdecken des Altares in rasender Wei
Feierliche Firbitten

Schweigendes Auseinandergehen

Zur Vesperzeit:
Vorbereitung des Kreuzes undd
Teppichs vor dem Altar

Einzug

Verehrung des Kreuzes
Verehrung und Kuf? durch Vorsteher
Verehrung durch Klerus und Volk
Vorbereitung der Kommunion
Gesang zur KreuzverehrunBcce
lignum crucismit Ps 119(118)
Reposition des Kreuzes
Kommunionfeier
Vorbeaeitungsgebete

commixtioin Stille

Kommunion aller in Stille
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1.6 Die Liturgieerklarungen

Auch wenn es schon im christlichen Altertum nicht nur mystagogische Katechesen gab,
sondern auch Meerklarungen fir bestimmte Personengrugpeso beginnt dennodtie
Blutezeit der Liturgieerklarungen im Westen mit dem frihen MitteRRerDie
Mes=rklarurgen konnen als ein besonderes Zeichen des sich verandernden
Liturgieverstandnisses angés& werden, bedingt durch die Ubernahme der rémischen
Liturgie unter tdiweiser Aufgabe der bodenstandigen Traditionen, bedingt auch durch die
Verwendung der lateinischen Sphe, die nicht mehr Muttersprache war und vom Volk
und teilweise vom Klerus nicht mehr verstanden wurde. Es brauchte also literarische
Formen, um Glaulge und Klerus zu belehren und zu erb&gerbas Aufkommen der
allegorischen Liturgieinterpretation im Westen, stweders im frAnkischen Raum,
charakterisiert den Ubergang von den mystagogischencliegen zur allegorischen
Liturgieerklarung als Deutung derch isolierenden Einzelelemente der liturgischen Feiern
unter Hintanstellung der ursprunglichen Intention liturgischererfs¥2! Die Folge ist
eine Ritualisierung und Betonung des auf3eren Vollzuges der Feiern, Uberlappt mit neuen
Sinntragern als Verstdnishilfen. Was die Auswirkungen auf das ddesrstéandnis
betrifft, genlgt der Verweis auFRANzZ und SCHNUSENBER®?22 Der Feier geht der
lebendige Bezug viren; es wird eine Katechese daragis

Amalar von Metz pragte diese Form der Liturgieerklarung ndttgh&ein Kommentar
zum Karfreitag stellte die erste liturgische Erklarung romischer Tradition fur diese Feier
dar, wie Uberhaupt LOff die erste umfassende Beschreibung der liturgischen Feiern im
Laufe des Jahreskreises darstellt. Den Erklarungen zumeKag ist der folgende Teil
dieser Arbeit geidmet. Vor allem seit Amalar waren es nicht mehr nur die liturgischen
Bicher, die das Litgieverstandnis pragten und forderten, vielmehr Ubernahmen die
zahlreichen Liturgieerklargen diese Funktidd*. Hier mussaber auch vermerkt werden,
dass die Ausfuhrungen des LOff zu den Feiern im Rhythmus des Jahreskreises nicht in
dieser Weise rezipiert und weitergefiihrt wurden wie dis®t&larungen Amalars.

918 vgl. VISMANS, Th. A.: Misverklaring. In: Liturgisch Woordenboek 1l. Roermond 1968, Sp.
17571761, Franz, Die Messe, S. 33310.

919 MEVYER, Hans Bernhard: MeRerklarung reutGedanken zu zwei Neuerscheinungen.. In: ZKTh 98
(1976), S. 422.

920 vgl. Meyer, GDK 5, S. 194196. Wegman GL, S. 15455.

921 vgl. oben 0.5.3.

922 Wie Anm. 918 und 44.

923 vgl. Wegman GL, S. 155.

924 Eine jungst erbrachte Zusammenstellung vgl. REYNOLDS, RogeitaGme Durand parmi les
théologiens médiévaux de la liturgie. In: Guillaume Durand. Evéque de Mende (v 1228).
Canoniste, liturgiste et homme politique. Actes de la Table Ronde du CNRS, Mergier2di 1990.
Editions du CNRS, Paris 1992, S. 13868,
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2 DER KARFREITAG IM LIBER OFFICIALIS DES AMALAR

Als Hinfuhrung zu Text und Ubersetzung der Liturgieerklarung zum Karfreitag besprechen
wir kurz die Intention des LOff (2.1) und den Inhalt desselben (2.2). Wir stellen in einer
kurzen Ubersicht die Quadragesima mit inren acht Besonderheiten nach LOff vosideten
Besomlerheit der Karfreitag ist (2.3). Es folgt der lateinische Text Amalars zum Karfreitag mit
Ubersetzung (2.4; 2.5) und eine strukturelle Gliederung des Textes (2.6), weiters der Hinweis
auf die von Amalar kommentierte liturgische Vorlage Y2:8d auf das im Text Amalars
verarbeitete und zitierte Material (2.9).

2.1 Die Intention des Liber officialis

Der Liber Officialis (LOff) gehort dem Typus der mittelalterlichen Liturgieerklarurfgen
an und stellt ein Buch zur Belehrung und Erbauung zwstétgs Kleru®s dann aber auch der
Glaubigen dar. Amalar gehort zu den frihen Aut®fedieser in der Karolingerzeit zur Bllte
gelangenden Einrichtung theologischer Liter&uiLOff ist ein erstes umfassendes Komypen
dium, das den gesamten Bereich liturgisdR#en der romischfrankischen Liturgie erklart;
er hat schon zu seiner Zeit weite Verbreitung gefufeAmalar bezeichnet sein Werk
Libellum de ecclesiastico officio Buch tber den kirchlichen GottesdiégtDie ersten drei
Bucher des LOff erschienen ihrer ersten Edition in den Jahren nach 823, in ihrer zweiten
Edition 827; nach neuerlicher Uberarbeitung und erganzt durch ein viertes Buch erschien
LOff nach 832 in der dritten Editiof¥! In der Einfihrung zu LOff hat Johannes Michael
HaNssENs ausiihrlich Komposition und Uberlieferungsgeschichte sowie die verschiedenen
Editionen beprocher?32 Wir halten uns an seine kritische Edition. Seiner Intention nach ist
LOff ein Kommentarwerk zum gesamten liturgischen Vollzug, sowohl der Feiern im
Rhythmus des Tges (Tagzeitenliturgie, Eucharistie) als auch im Rhythmus des Jahreskreises.
Dabei ist die Gestalt des Gottesdienstes ebenso Gegenstand seiner Darlegungen wie der
Gehalt der Feiern und Formen, wenngleich unter Amalars besonderem
allegorisch dramatischen Mstéanahis 233 Zu Absicht und Gegenstand seiner Ausflihrungen
bemerkt Amalar im VorworGloriosissime imperatgrdasser einst vom Verlangen ergriffen
worden sei, den Sinn des Bfsrdos und aller weiteren gottesdienstlichen Formen und der
verschiedenen darvorkommenden Elemente kennenzulernen. Aufgrund einer wundersamen
Lichterfahrung habe er erkannt, was zu tun sei. Getrieben durch den begierigen Hunger, der

925 v/gl. oben 1.6.
926 7yur Bedeutung des LOff in der Ausbildung des Klerus vgl. Boshof, S. 2673283

927 Die friihesten MeRerklarungen sind anonymer Natur. Vor Amalar ist in der rémischen Tradition Alkuin (+
804) zu nennen, dessen Schiller Amalar in SttiMar Tours war.

928 (Jber den Charakter der Amalarschen Schriften als eigene, literarische Gattung vgl. die Zusammenfassung
bei Schnusenberg (wie Anm. 44), S. 263.

929 Amalars Gegenspieler in Lyon, der Diakon Florus, gesteht in einer Schrift gegen Amasainemt/lethode
der Liturgieerklarung, "dafd das Werk schon Uberall verbreitet und allen bekannt sei". Vgl. Boshof, S. 283;
Zur Wirkungsgeschichte und Rezeption vgl. Monchemeier (wie Anm. 22), $2283

930 vgl. ebd., S. 13: Postquam scripsi libellum qui a mea parvitate vocatur de ecclesiastico officio.

931 vgl. oben 0.2.

932 vgl. Hanssens |, S. 12@00.

933 vgl. oben 0.5.
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ihn schon lange plagte, dankte er Gott und schrieb, was er féhiealar beruft sich auf
Augustirus De doctrina christianaindem er erwagt: Alles zur Unterweisung Gesagte diene
der Auferbauung der Liebe, man mezide jedoch Tauschung und falsche Rede. Wenn nun
jemand im interpretativen Umgang mit friheren Schriften andere Erkenntnisse als
ursprundich intendiert weitergébe, so sei dies kein Irrweg. Sollte aber das Ziel, die
Auferbauung der Liebe, nicht mehr Frucht der Unteisung sein, so wird Tauschung und
Fehlgang zu korrigieren seiry®>

Amalar vermerkt weiters, daer seine Darlegungen mit \&iritaten ausgestalte, diese
aber mit einem Kreuzzeichen am Beginn und am Ende kennz&ghbamit hat Amalar
seinen Arbeitsstil angesprochen, mit dem er sich als Kompilator verschiedenster Auteren aus
zeichnet®3” Methodisch beruft er sich vor allem auf Aiglins Zeichenlehfé und das Inter
pratationsschema der Schrift bei Beda Venbera#iliBie VorredeUbi sanctus Augustug40
zum ersten Buch des LOff ist ein Hinweis und Bekenntnis zur augustinischew@&sak

2.2 Aufbau und Inhalt desLiber officialis

LOff besteht aus vier Buchertibelli) und finf Vorreden. Die ersten beiden Vorreden
Postquam scrip&! und Gloriosissime imperat8f#? sind dem ganzen LOff vorangestellt,

934 \/qgl. ebd., S. 19: Praeterita proxima aestate videbatur mihi, quasi in crypta pesistratim lucis scintillas
radiare usque ad nostram parvitatem de re quam desiderabam.

935 vql. ebd., S. 2021. Vgl. De doctrina christiana, 1. I, cap. 36; 40, in: PL 34,34.

936 \/gl. ebd., S. 21: Notandum est etiam, ne videretur parvitas mea quasi fatéirpolare meis verbis
sanctorum dicta patrum, interposui in fine eorum et principium meorum signum crucis.

937 vgl. oben 0.5.1.

938 \/gl. Hanssens Il, S. 20: Gloriosissime imperator Nr. 5: Ex libro Agustini de Doctrina christiana defendar ab
illis qui me vduerint capere, quasi periculose scripsissem, eo quod mentes auctorum officii nostri non
praesentes habereMgl. dazu die ausfiihrliche Darstellung: MAYER, Cornelius Petrus: Die Zeichen in der
geistigen Entwicklung und in der Theologie des jungen Augustililrzburg 1969 (Cassiciacum XXIV,1);

Ders.: Die Zeichen in der geistigen Entwicklung und in der Theologie Augustins. Il: Die manichéische
Epoche. Wirzburg 1974 (Cassiciacum XXIV,2).

939 vgl. Hanssens Il, S. 114: LOff 1,19,2.

940 v/gl. Hanssens II, S. 2%26.

941 vgl. ebd., S. 1318.In der ersten Vorrede klart Amalar einige Fragen in bezug auf die Verschiedenheit von
Gebetsformen, deren Tradition er auf Augustinus und Ambrosius zurlckfuhrt, er bespricht zugleich den
Gehalt der Gebetsintentionen des Hochgebetess Wik Haufigkeit von Gebeten bzw. Offizien betrifft,
weist er auf ein bemerkenswertes Prinzip hin. Aufgrund der romischen Vorlagen ware im Frankenreich am
Weihnachtsfest ebenfalls die Oration von der hl. Anastasia zu kommemorieren. Seine Antwortudie er a
Rom mitgebracht hatte, darauf lautéto Reliquien der Heiligen sind bzw. wo ihr Kdérper liegt, werden die
Gebete der hl. Anastasia gebetet, andernfalls entfallenZsim Schlul3 der Vorrede schliel3t er einige
liturgische Hinweise fur die Mel¥feier undediitaneien an. Die erste Vorre@@stquam scripsivurde von
Amalar dem gesamten LOff zusatzlich vorangestellt, nachdem er 830/831 auf Besuch in Rom gewesen war
und dort die hier abgehandelten Fragen mit den romischen Beamten von St. Peter, vorab dem
verariwortlichen Erzdiakon, hatte klaren kénnen, wie er selbst informiert. Sie stellt einen Nachtrag
inhaltlicher Natur zu seinem Werk dar.

942 vgl. ebd., S. 1921. Die VorredeGloriosissime imperatofiihrt Absicht und Arbeitsweise aus und enthalt
die Widmung an Kaiser Ludwig den Frommen, seine Frau Judith und seinen Sohn Lothar. Nach Hanssens
kann dieser Text nicht vor dem Jahre 819, in dem der Kaiser JuditRraurnahm, entstanden sein.
Andererseits ist aber das Jahr 823tdeminus post quenda in diesem Jahr Lothar in Rom gekrént worden
war und dieser in der Vorrede bereits als gekront angesprochen wird. Die drei ersten Blcher erscheinen also
unmittelbar h den Jahren nach 823.
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wahrendUbi sanctus Augusting® in LOff 1 einfuhrt; LOff 2 hat keine Vorrede erhalten;
Domine opitulanté4 gehort zu LOff 3 undn hoc quarto libell@4>zu LOff 4.

LOff 1 kommentiert die Liturgie von Septuagesima bis Pfingsten mit einem Anhang

"Messe der unschuldigen Kindet’Off 2 erklart die Quatembereigenheiten, die liturgischen
Amter undDienste sowie deren liturgische Kleiddfgy LOff 3 ist der Feier der Eucharistie
gewidme?47 und LOff 4 bespricht die Tagzeitenliturgie im Rhythmus des Tages, in den ge
pragten Zeiten und an besonderen Fésten

943
944
945
946

947

948

Vgl. ebd., S. 2526.

Vgl. ebd., S. 257.

Vgl. ebd., S. 103.

LOff 2 beantwortet Fragen formalen Charakters und erklart die liturgischen Amter und Dienste. Das
beginnnt mit der Bedeutung der zwolf Lektionen, Zeit und Ort ihrer liturgischen Verwendung und deren
Entstehmg, wobei Amalar darauf hinweist, da3 die Zahl zwolf nicht von urspriinglich zwdlf Lesungen
stamme, sondern daf? fiir die sechs Lesungen, je ein lateinischer und ein griechischer Text, vorgesehen war,
um sowohl den griechischen wie den lateinischen Gottesttiéinehmern zu entsprechen. Im
darauffolgenden Kapitel behandelt er das Quatemberfasten und die Quatemberzeiten mit ihren besonderen
Tagen Mittwoch, Freitag und Samstag, um im folgenden Kapitel die Zahl der Lesungen fir diese drei Tage
zu erklaren. Dasierte Kapitel erklart die Bezeichnumdericus mit seiner KurzdefinitionEin Kleriker ist
derjenige, der der Kirche Christi dienim Anschluf3 daran geht Amalar alle Dienste und Weihegrade durch
(Kap. 5 14): Uber die Tonsur, den Hostiarius, die Lektorin,Exorzisten, die Akolythen, die Subdiakone,

die Diakone, die Presbyter und den Pontifex (Bischafalar verwendet die beiden Begriffgontifexund
episcopugleichbedeutend nebeneinandBer nachste groRere Teil umfal3t die Erklarung der liturgische
Gewander (Kap. }26) und der dazugehorigen Elemente: die Kleidung der Kleriker, Gber den nicht
alltaglichen Gebrauch der liturgischen Kleidung, das Schultertuch, die Albe, die Casel, die Stola, die
Dalmatik, die Tunika, das Pallium der Erzbischéfe, das Schweiltuehaum) und die verschiedenen
Sandalen.

Die kurze Vorredddomino opitulantevurde am Festtag des heiligen Bekenners Medardus (8. Juni) verfal3t
und weist darauf hin, dal® in diesem Teil der Sinn dessen erschlossen werden soll, was zur Handlung und
dem Vollzugder Mel3feier gehért. Er beginnt mit den Zeichen, die zur Feier laden (Kap. 1), fahrt fort mit
dem Ort der Kirche (Kap. 2), hier klart er auch den Ort fir die Frauen bzw. fir die Manner, den Ort der
Sanger (Kap. 3) und deren Kleidung (Kap. 4). Der EinzagRischofs (Kap. 5), dasyrie eleison(Kap. 6),

die Kerzen (Kap. 7), daSloria (Kap. 8), die erste Oration der Messe (Kap. 9), der Sitz des Bischofs (Kap.
10), der Dienst der Lektoren und Kantoren (Kap. 11), die unterschiedliche Bedeutung der Respondorie

des Tractus (Kap. 12), das Halleluja (Kap. 13), das Ablegen der Casel (Kap. 15), die Tafel des Séngers
(tabulae quas cantor in manu tenent, solent fieri de)o@dsap. 16), das Hinaufsteigen zum Ambo (Kap.

17) und die Verkiindigung des Evangeliums §K&8) sind Gegenstand der Ausfihrungen zum ersten Teil

der Messe, dem Wortgottesdienst. Es folgt die Beschreibung des eucharistischen Teiles mit folgenden
KapitelUberschriften: Der Dienst, der Darbringung genannt wird (Kap. 19), die Secreta (Kap. 20), der
Hymnus vor dem Leiden des Herrn oder die Vorbereitung (Kap. 21), der Hy3ametugKap. 22), daje

igitur (Kap. 23), der Einsetzungsbericht zur Erwirkung des Leibes und Blutes (Kap. 24), der Aufstieg
Christi ans Kreuz (Kap. 25), der Leib des Herrn ndeh Ausgiel3ung des Geistes am Kreuze und unser
Sterben in ihm (Kap. 28), das Herrengebet (Kap. 29), von der Darstellung der Subdiakone, wie sie den Leib
des Herrn vom Altare empfangen (Kap. 30), das Eintauchen des Brotes in Wein (Kap. 31), der Friedengrul3
(Kap. 32), dasignus Dei(Kap. 33), die Eucharistie (Kap. 34), die Partikel, welche am Altare bleibt (Kap.
35).Diesen Ausfuihrungen unharmonisch hinzugefigt ist Amalars Erklarungedse zum Fest Johannes

des TaufergKap. 38 39), die Darstellung des Advents (Kap. 40), des Festes der Geburt des Herrn (Kap.
41), der Ublichen Zeit fir die MelRfeier (Kap. 42), des Festes der Darstellung des Herrn im Tanpel (
ypopant) (Kap. 43) und der Totenmesse (Kap. 44). Am Schlu3 des dBtieches erganzen einige Briefe
Amalars und seiner Adressaten liturgische Fragestellungen.

Amalar geht die anstehenden Themen durch: Uber den gottgeschuldeten Gottesdienst und tiber die Offizien
des Tages und der Nacht, ausgenommen Vesper, CompletoriuMatatih, von denen eigens gehandelt

wird: Prim und Terz; das Gebet, das der Konvent der Brider zu jederTaggdachtzeit betet: das Vater

unser; die Sext, die Non. Es folgt die Vesper, das Completorium, die Nocturnen fur die Nachte des
Sonntags, die Morgenhoren in der Sonntagsnacht und ebenso die Nokturnen der Wochentage und die
Morgenhore der Wochentage vbtontag bis Samstag. Besonders besprochen werden die Morgenhoren von
Septuagesima bis Ostern und Psalm 91(90) als besonders charakteristisch fiur die Quadragesima, die
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2.3 Die Quadragesima und ihre acht Besonderhein

Die Erklarung zum Karfreitag ist eingebettet in den Kommentar der liturgischen-Beson
derheiten Yarietate$ der Zeit von Aschermittwo@ bis zum Karsamstamit der Vigil-
feiers0, die Zeit also der Quadrages#via(LOff 1,4- 16). Amalar bespricht jedoch nicht die
einzelnen Tage mit ihren Gottesdien8¥nsondern greift innerhalb dieser Zeit nach der Er
klarung des Begriffs Quadragesitffaacht Besonderheitewdrietate$ heraus, die diese Zeit
kennzeichnen und die im liturgiseh Vollzug besonders hervorragen. Fur die Einordnung des

Passionszeit als die letzten zwei Wochen vor Ostern; das Ausldschen der 24 Lichter anstBgnRreitag
und Samstag der Karwoche jeweils zu den Antiphonen und Responsorien; die drei Psalmen, welche an den
Tauftagen im Nachtoffizium gesungen werden. Im letzten Teil dieses Buches folgen die Erganzungen und
neuen Erkenntnisse zu den in den vegaihenden Blchern bereits besprochenen Inhalten. Zunachst erganzt
er die Ausfihrungen zur groBen Litanei in der Osternacht, dann flgt er eine Zusammenstellung von
Ausfihrungen Gregors des Grof3en hinzu. Es folgen Gedanken zum Halleluja in der Messeadang Kle
der Subdiakone, zum Kyrie eleison, zum Herrengebet, alles Hinweise aus Briefen Gregors des Grol3en;
weiters zur Erflillung der Tage an Pentecoste, Uber die Zeit im Baptisterium in der Osternacht und in der
Pfingstvigil und Uber die acht Tage nach Péiten. Er ergdnzt die Ausfiihrungen zum Advent, zum
Weihnachtsfest und dessen Oktav, zu Theophanie und Darstellung des Herrn und zur Oktavzeit von
Theophanie. Er nimmt Stellung zu den Festen der Heiligen und ihren Oktavtage, zur Beobachtung der Tage
im Jahrerhythmus, zu Haltung und Ehrfurcht in der Kirche, wahrend die gottlichen Mysterien gefeiert
werden; neuerlich kommt er zu sprechen auf die Tonsur der Kleriker und wiederholt auf den Vorschlag, zu
welcher Stunde des Tages die Messe zu feiern sei, begtigdixequien der Toten und das Totenoffizium,
greift die drei Taufpsalmen noch einmal auf, auch die AntipRloiminis impetusdes Theophaniefestes
sowie einen zu betenden Vers vor der Oration im Officium, rekuriert auf die Pentecoste und schliel3t LOff
abmit den Ausfihrungen Uber den Ort der eucharistischen Gaben auf dem Altar.

949 v/gl. Hanssens Il, S. 47: De prima varietate quartae feriae inter quinquagesimam et quadragesimam.

950 v/gl. ebd., S. 108: Octava varietas est sabbato sancto.

951 Zur Quadragesima allgeein vgl. Auf der Maur, GDK 5, S. 14353; AUF DER MAUR, Hansjorg: Die
Vierzig Tage vor Ostern : Geschichte und Neugestalt. In: Heiliger Dienst 47 (19933 .\OLGGER,
Ewald: Das Sakrament der Vierzig Tage : Zur Liturgie der Fastenzeit. In: GotleSAL8DPO0, S. 129142.

952 Dije liturgischen Angaben zur Quadragesima seien in einem Uberblick zusammengestellt, wobei wir die
Paschanachtfeier nicht mehr berticksichtigen. 1. Aschermittwoch: Messe zur 9. Stholiiecta Concede
nobis, Domine, praesidia (Gritb3) - Lesung: Joel 2 (LeCapWirzburg 37)Cantus: Inmutemus habitum
in cinerum (Hesbert AntS 37a) Evangelium: Mt 6, 1621 (CapEv Typud?, Nr. 54); 2. Mittwoch der
vierten Quadagesimawochel. Lesung: Ex 36,228 - Responsorium: Venite filii, audite m@s 33,12)
(Hesbert AntS 63a) 2. Lesung: Jes 1,189 - Responsorium: Beata gens cuius est Dominus (Ps 32,12)
(Hesbert AntS 63a} Evangelium: Joh 7,381 (CapEv: Joh 9;138) - Drittes Scrutinium: Ritus der
Offnung der Ohren und der NasenUnterweisungilber Verfasser und Anfange der vier Evangelien
Ubergabe des HerrengebeteSbergabe des Glaubensbekenntnisses; 3. Samstag vor dem Palmsonntag: Der
Tag, an dem der Papst Almosen verteilt (GrH-318)- Evangelium: Joh 12;8 (CapEv Typus belegt
Joh 171- 11: vgl. Nr. 94); 4. PalmsonntagTag der Erinnerung an den Einzug Jestragen von Zweigen
mit Ruf Osanna; 5. Mittwoch der Karwoche: Introitus: In nhomine Domini omne genu flectatur (vgl. Eph
2,10 19) (Hesbert AntS 76) 1. Lesung: Jes 62 Responsotim: Ne avertam faciem tuam (Ps 68) (Hesbert
AntS 76)- 2. Lesung: Jes 63,12 - Responsorium: (Domine exaudi ) Ps 16524 (Ant S 76) Oratio:
Deus, qui pro nobis filium Evangelium: Passio secundum Lucam (223,53) (CapEv Typu®, Nr. 89)
- Feierliche Furbitten; 6. Feria quintacaena Domini: kein Gloria patfi Weihe der Ole FuRBwaschung
(Waschung des FuBbodenspbdecken des Altares Rekonziliation der Bii3er Lesung: 1 Kor 11,2032;
7. Sexta feria quam paraschevem vocamus: 1. Lesung: Ex112;1 Responsorium: Hab 3,8 LX
(Hesbert AntS 78a) Oration: Deus, a quo et ludas (GeV 396p. Lesung: Hos 6;16 - Tractus: Ps
91(90), 16 - Passio: Joh 18;19,42 (CapEv Typu®, Nr. 90)- EntbloRen des Altares Feierliche
Furbitten- Aufrichtung desKreuzes- Kreuzverehrung: Antiphon Crucem tuam adoramus (Hesbert AntS
78bis)- (Kommunion soll unterbleiben); 8. Sabbato sancto: keine Messe; Paschanachtfeier mit Lichtfeier,
Wortgottesdienst, Taufe und Eucharistie.

953 vgl. LOff 1,4- 6.
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Karfreitags als siebte Besonderheit der Quadragesima ist es nutzlich, die acht Besmder
kurz vorzustellen.

1. Die erste Besonderh®tt ist die feria quartg der Aschermittwoct®, zwischen dem
SanntagQuinquagesimaind QuadragesimaAn diesem Tag beginnt das Fasten, das bis zum
Pascha des Herrn dauern wird; zur neunten Stunde wird die Messe gefeiert; dieser Tag ist
Beginn der Katechumenatszeit.

2. Die zweite Besonderh&¢ ist der Mittwoch der viden Quadragesimawoche. An die
sem Tag wird eine zuséatzliche Lesung mit entsprechendem Responsorium vorgetragen. Der
Tag wird In apertione aurium(Offnung der Ohren) genannt. An ihm wird das driteuti
niumgehalten, welches das wichtigste von sieben ist

3. Die dritte Besonderhé¥ ist der Samstag vor dem Palmsonntag. Dieser Tag ist im
Papstgottesdienst der Armenfirsorge durch Almosenverteilung vorbehalten. Amalar folgert
daraus, desdem Beispiel des Papstes zu folgerPgei.

4. Der Palmsonntdef wird alsdie vierte Besonderh&% benannt. Die Besonderheit dieses
Tages besteht im Gedenken des Einzugs Jesu in Jerusalem, wozu die Leute pflegen, Zweige
mitzubringen undsannazu rufen.

5. Am Mittwoch der KarwocHgl, der finften Besonderh&g wird eine Lesungnit dem
dazugehdrigen Responsorium hinzugefugt; es wird die Passion des Herrn gelesen, und es
werden die Kniebeugen und die Feierlichen Furbitten wie am Karfreitag vollzogen.semdie
Tag wird der Todesbesclgsesu in Erinnerung gerufen.

954 vql. LOff 1,7,1- 11.

955 Zum Aschermittwoch vgl. Auf der Maur, GDK 5, S. 150.

956 \v/gl. LOff 1,8,1-11. Zum Mittwoch der vierten Fastenwoche und seiner liturgischen Bedeutung vgl.
Kleinheyer, GdK 7,1, S. 9&36.

957 vgl. LOff 1,9,1- 5.

958 Amalar vermerkt, daR irSakramentar und Antiplmar dieser Tag den Titébabbato vacat. Domnus papa
elemosinam datéagt und stellt die Frage, warum an diesem Tag in so vorziglicher Weise von den Almosen
des Papstes gesprochen wird, sind doch wahrend des ganzen Jahres Almosen auszuteilen. DereGrund lieg
darin, daf3 an diesem Tag Joh 13 helesen wird, der Bericht von der Salbung der FilRe Jesu mit Nardendl
durch Maria. Als Judas Bedenken &uf3ert, da man das Geld fur das kostbare Nardendl doch fir die
Armenflrsorge verwenden kdnnte, antwortet JeBies:Armen habt ihr immer bei euch, migher habt ihr
nicht immer bei euctiJoh 12,8). Amalar erganzt in Anlehnung an die matthaische Fasséiberall auf der
Welt, wo dieses Evangelium verkiindet wird, wird man sich afasidie Fraugrinnern und erzahlen, was
sie getan hat(Mt 26,13) und &hrt dann fort: Der Papst handelt in Erinnerung der frommen Frau an den
Gliedern Christi, indem er tut, was sie dem Haupte tat. Paulus sagt: Seid meine Nachahmer, liebe S6hne, so
wie auch ich Christus nachahme (vgl. 1 Kor 4,16 und 11,1). In eben diefer $dgt der Papst, aber nicht
durch Worte, sondern durch die Tat: Seid meine Nachahmer, meine S6hne, so wie ich Maria nachahme"
Es folgt ein Zitat aus dem Johanneskommentar Augustins, der den Sinn der entsprechenden Perikope
zusammenfaBt, indem Augustimeint, wir sollten das Uberfliissige, das wir haben, den Armen geben,
dadurch ahme man die Salbung Jesu nach und entspréche man der VertW#siilg: einem meiner
Geringsten getan habt, das habt ihr mir ge(dft 25,40). Der Arme wird zur Theophanie Gt. Amalar
schlie3t: Diesem teuren Vorbild folgt der Papst, daher sollen auch wir ihm folgen; tberall dort, wo der
Gottesdienst der rémischen Kirche gefeiert wird, erfullt sich diese Uberlieferung”

959 Zum Palmsonntag allgemein vgl. Auf der Maur, GDK 598 101.

960 v/gl. LOff 1,10,1- 3.

961 vgl. Auf der Maur, GDK 5, S. 101102, und die entsprechend neue Darstellung bei Kléckener (wie Anm.
884).

962 vgl. LOff 1,11,1- 15.
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6. Die sechstBesonderhetf3 der Quadragesima ist der Grindonneistagaena domini
genannt. Die Charakteristika dieses Tages sind folgendeGDag patri wird nicht gesun
gen; Konsekration der heiligen Ole; FuRwaschung; Waschen des FuRbodens der Kirche; Ab
decken deAltéare bis zum Samstagmorgen; Rekonziliation der Budditio symboliwobei
Amalar vermerkt, dssdie redditio symbolgemaf? romischer Praxis dem Sam%fagprzube
halten sei; er vermerkt, gdgvon der Eucharistie nichts aufzubewahren sei, da er die
Kommunonfeier am Karfreitag nach rémisgbépstlichem Vorbild nicht vollziehen mochte.

7. Die siebte Besonderh¥®tt ist der Karfreitag. Der Tag ist gepragt von der Liturgie der
Kreuzverehrung, der ein Wortgottesdienst vorausgeht und eine Kommunionfeiedéotn
Praxis jedoch in Frage gestellt wiAfd

8. Die achte und letzte Besonderfféitst der Samstag vor dem Paschatdigq sanctus
paschag an dem keine Eucharistie gefeiert wird. NAKRTSEN versteht Amalar die Oster
nachtfeier als zunriduum sacrungeh6rig®?, dies msjedoch differenzierter gesehen wer
den?70

Die Darstellung der Quadragesima bei Amalar wére als eigene Forschungsarbeit win
schenswert; sie stellt ein Desiderat in der Amalarforschung und in der Geschichte der Quadra
gesimalliturgie allgmein daf’1 Hier kann festgestellt werden,stan der Beschreibung der

963 vgl. LOff 1,12,1- 54.

964 Allgemein zum Griindonnerstag vgl. Auf der Maur, GDK 5, S.-10¢7 .

965 zZum T&uflingstreffen am Karsamstag vgl. GDK 7/1, S.-117P4.

966 v/gl. LOff 1,13 15. Vgl. unten 2.4.

967 vgl. unten 3.9.

968 \/gl. LOff 1,16,1- 3.

969 v/gl. Aartsen (wie Anm. 182), S. 61: "Bij Amalarius is de paasnacht in een sacrum triduum opgenomen".

970 Hanssens hat irmdex rerum liturgicus (vgl. Bd. lll, S. 479) unter dem Stichwoiduum sacrumfiinf
Stellen belegt: LOff 1,2,3283 spricht Amalar vomtriduo, an dem der Herr im Grab lagriduanam
sepulturam eius ad memoriam reducimu®ff |, 13, 18 19 spricht vom Verbt des Friedenskussaesistis
diebus LOff 4,22, 1.4 erklart den Umgang mit dem Lightquinta, sexta et septima feyihOAnt 44,1 5
erklart den Umgang mit dem Licht in den drei Nachten fdein quinta, sexta et septim&pistula ad
Hilduinum abbatem ddiebus ordinationis et quattuor temporutl erklart das Fastesirca ipsud tempus
paschale Nach Durchsicht dieser Stellen und der Schriften Amalars kam ich zum Ergebnis, dafl3 Amalar den
Begriff triduum sacrumals solchen selbst nie verwendet, sondernlédiglich mit Autoren zitiert. LOff
4,21 Uberschreibt Amalar nicht mit der zu seiner Zeit durchaus gebrauchlichentriebram sacrum,
sondern er zahlt die drei Tage einzeln &d:caena domini et parascheve ac sabbato sancto

971 Hier seien einige markanteststellungen zur Quadragesima bei Amalar festgehalten. 1. Die Quadragesima
beginnt mit dem Aschermittwoch und endet mit dem Karsamstag. Wahrend dieser Zeit wird gefastet. 2. Die
acht Besonderheiten werden vom Kontext der Quadragesima und der GesamtskeukLiturgie der
Quadragesima isoliert; die alte romische Sicht geht dabei verloren bzw. wird nicht mehr bericksichtigt. 4.
Der alte tauftheologische Gehalt und die Hinordnung der Quadragesimatage auf das Paschafest findet
keine Berucksichtigung (vgl. Fischer, wie Anm. 336). 4. Das Verstandnigideam sacruméndert sich
hin zumtriduum ante paschab. Die Quadragesima ist Katechumenatszeit, die mit Aschermittwoch beginnt
und mit der Taffeier "am heiligen Samstag" endet. 6. Hervorgehoben wird der Mittwoch der 4.
Quadragesimawoche, an dem der Ritus der Ohrendffnung, das dritte Skrutiniurgddie evangelij
traditio orationis dominicaeund traditio symbolistattfinden. Im Wortgotteienst wird eine Lesung mit
Responsorium ergénzt. 7. Am Karsamstag wird nach rémischem Vorbilgdt#io symboligefeiert. 8.
Besondere Beachtung findet bei Amalar der Samstag vor dem Palmsonntag, an dem er das Vorbild der
Armenfursorge durch Almosenveilung im rémischpépstlichen Gottesdienst hervorstreicht. 9. Der
Palmsonntag ist gepragt vom Gedenken des Einzugs Jesu in Jerusalem, die Gemeinde tragt Zweige und ruft
Hosanna. 10. Der Mittwoch der Karwoche ist der Erinnerung des Todesbeschlussesnddsietgeém
Wortgottesdienst der Eucharistiefeier wird eine Lesung mit Responsorium erganzt, nach dem
Passionsbericht werden die Feierlichen Firbitten gesprochen. 11. Am Donnerstag der Karwoche werden die
heiligen Ole geweiht und die FuBwaschung vollzogtia; Kirchbéden werden gereinigt und die Altare
abgedeckt; die BufRer werden ausgesthnt. 12. Der Karfreitag ist gepragt von der Kreuzverehrung zur
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Quadragesima, vor allem in LOff 1@, die altchristliche sakramentale Dimension der

40- Tage- Zeit nicht mehr prasent ist. Nach Amalar bezeichnen die 40 Tage das gegenwartige
muhevolle Leben (Quia in ea significatur haec vita laborio§aFur die Sicht des Karfreitags

aus obigem Uberblick ergibt sich vorwegnehmendsdée 'feria sexta quam parascheven
vocaur" bei Amalar einerseits zur Quadragesima zahlt, andererseits losgegiahden wird

vom altentriduum sacratissimum crucifixi, sepulti et suscitatd zugleich eingebunden ist in

das neugewachsetreduum ante pascha

neunten Stunde, der vorausgehend ein Wortgottesdienst gefeiert wird. Amalar méchte nach
romisch papstlichem Vorbild die Kommunion unterlassen; daher vermerkt er am Donnerstag auch entgegen
den OR, daR kein eucharistisches Brot aufzubewahren sei. 13. Verschwommen bleibt die Sicht des
Karsamstags. Einerseits erklart Amalar ihn fir eucharistiefregrargkits z&hlt er Taufe und Eucharistie

noch zum Samstag gehorig.
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2.4 Der Karfreitag: Text und Ubersetzung

Der hier vorliegende Text zum Karfreitag (2-43}, der beHANSSENSIn kritischer Edition
vorliegt’2, stellt die Version der dritten Edition aus den Jahren nach 832 dar. Dem
lateinischen Text wird die deutsche Ubersetzung gegeniibergestellt, die vom Autor dieser Ar
beit selbst angefertigt wurde, da esirle andere gibt; sie wird als Arbeitslibersetzung ver
standen. Es folgen die dem Karfreitag zugeordneten Erklarungen LO22,22.5.1 2) und
LOANt 43,4 6; 44,1 8 (2.5.3 4); sie sind von Interesse fir die Gesamtdarstellung des Kar
freitags. Die Haupttitestammen von Amalar selbst, die Untertitel der einzelnen Abschnitte
nur in deutscher Sprachewurden der deutschen Ubersetzung zur besseren Strukturierung
des Textes vom Autor beigegeben. Die Strukturierung folgt der liturgischen Gestalt der Kar
freitagsfeier. Amalar hat in seinen Texten wortliche Zitate aus den Vatertexten mit einem
Kreuzchen (+) gekennzeichrf&g.In der folgenden Wiedergabe des Textes wird dieses Zei
chen Ubernommen. Im deutschen Text weisen wir in den Anmerkungen auf die jeweiligen
Quellen hin, Schriftzitate werden in Klammern angegeben.

2.4.1 De septima varietate paraschevesUber die siebte Besonderheit, den Karfrei

ta9974

LOff 1,13,1- 19

Die Bedeutung und Bezeichnung des Tages

1. Septima varietas est in sexta feria quam - 1. Die siebte Besonderheit ist der sechste Tag,
scheven vocamus. "Parascheve, ut Beda, praep wir paraschevenennen. "Parascheve wird nach Bt
interpretatur. Quo nomine ludaei qui inter Gre als Vorbereitung gedeutet. Mit diesem Begriff- |
conversabantur, sextam sabbati, quae nunc a zeichneten die Judedje unter den Griechen lebte
sexta feria vocatur, apellabant, quod eo videlicet den sechsten Tag nach dem Sabbat, der nun be
quae in sabbato fuerint necessaria praepararent, feria sextagenannt wird, weil sie an diesem Tag
quod de manna quondam erat praeceptum: Sext fenbar das vom Manna vorbereiteten, was fir
tem die colligetis duplum, et cetera. Qui verder Sabbat vorgeschrieben worden wAm sechsten Ta
Romanos vitam ducunt ludaei, usitatius eum la aber bereitet das Doppel und so weiter (vgl. E:
caenam puram cognominant."+ 16,5). Jene Juden aber, die unter den Rémern I

nennen ihn Ublich auf lateinisch caena purd®+

972 vgl. Hanssens Il, S. 90.08.

973 vgl. oben 2.1.

974 Der Begriff "parascheve" miRte wortlich mit "Riisttag" wiedergegeben werden. Wir ziehen hier im Titel die
uns inzwischen gelaufige Bezeicmgu'Karfreitag" vor.

975 Beda Venerabilis: In Lucae evangelium expositio, I. VI. In: CChr.SL 120, S. 409.
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2. Haec sexta feria sextae feriae primae creat 2. Dieser sechste Tag wird mit dem sech:
et sextae aetati huius mundi coaptatur. De sexta Schopfungstag und dem sechsten Zeitalteset Welt
primae creationis dit qui supra in libro dein  Verbindung gebracht. Uber den sechs
Temporibus: "Sexta die terra suis animanti Schopfungstag sagt [Beda], wie oben im Buga
impletur, et homo primus ad imaginem Dei crea temporibus"Am sechsten Tag wird die Erde mitém
moxque, ex eius latere dormientis sumpta cc Lebewesen gefiillt und der erste Mensch nach
femina fabricatur"; et iterum, de sexta aetate: "S Ebendbild Gottes geschaffen, und bald darauf wirc
aetate, praeconantibus propketrilius Dei in carne Frau geschaffen aus einer Rippe, die aus der Seit
qui hominem ad imaginem Dei recrearet, apparuit, Schlafenden [Adam] genommen ist"; und wiedel
dormiens in cruce sanguinem et aquam de latere, vom sechsten Zeitalter: "Im sechsten Zeitalter ersc
sibi ecclesiam consecraret, emanavit."+ nach der Propheten Weissagung der Sohn Gotte

Fleisch, der den Menschen nach dem Bild Gottes
schuf; der, am Kreuz schlafend, Blut und Wasser
seiner Seite stromen liel3, womit er sich die Kir
heiligte ."+76

Die erste Lesung

3. Eadem die legitur lectio libri Exodi, in gt 3. Am selben Tag liest man die Lesung aus |
agnus qui die dominico Hierusalem ad immolanc Buch Exodus, in der das Lamm, das am Herre
intravit, immolatur.Dicit lectio: "Decima die mensi Jerusalem zum Opfern betrat, geopfert wird. Die
huius tollat unusquisque agnum per familias et do sung sagt:"Am zehnten Tag dieses Monats nel
suas", de quo in posterioribus, "et servabitis eurr jeder ein Lamm fiir seine Familie und sein Hawgo
gue ad quartam decimam diem mensis huius, i es spater heil3t:uhd bewahren sollt ihr es bis zL
labitque eum universa multitudo filiorum Israhel vierzehnten Tag dieses Monats, und am Abend s
versperum".Dominus noster est agnus qui incipie die ganze Schar der Séhne Israels opfefrgl. Ex
quinta decima luna traditus est, et crucem asct 12,3.6). UnseHerr ist das Lamm, das am Beginn ¢
parascheve. finfzehnten Tages des Monats [d.h. am Abend

14.] verraten wurde und am Risttag das Krestibg.

Das Responsorium

4. Sequitur responsorius cum quattuor versil 4. Es folgt das Responsorium mit vier Vers
nulligue dubium quin Christus homo ex quatti Niemand zweifelt, daf3 Christus als Mensch aus
elementis consisteret. Naturale est homini ut ex ter Elementen besteht. Es ist naturlich fur den btdwen,
aqua et aere et igne consistat. Quando nat daf er aus Erde, Wasser, L.uhd Feuer bsteht. Als
hominis assumpsit, haec quattuor elementa assur [Christus] die Menschennatur annahm, nahm er ¢
llla pendebant in cruce inter medios duos latro vier Elemente an. Diese hingen am Kreuz inmi
unde unus versus: "In medio duorum aninali zweier StraBenrduber, weshalb ein Vers saginitten
cognosceris". Quod ita Hieronimus in Abbac zweier Lebewesen wirst dukannt!" (Hab 3,2 LXX).
"Porro simplex interpretatio et opinio vulgi de sal Was Hieronymus i\bbaaic so deutet: "Also verstel
tore intellegit, quod inter duos latrones crucifiy auch die einfache Erklarung und Meinung des Vo
agnitus sit." + Quamvis de eadem re sit et altesisgl vom Erléser, dal3 er zachen zwei Stralenraubern
tamen qui hoc officium constituit, illud tellexit quod der Gekreuzigte &annt werde."$77 Obwohl es zui
beatus Hieronimus retulit ex vulgi opinione duor selben Sache auch noch eine zweite Deutung
latronum. meinte der Verfasser dies Offiziums das, was d

heilige Hieronymus Uber die Meinung des Voll
hinsichtlich der beiden Stral3enrauber gesagt hat.

976 Beda Venerabilis: De temporum ratione c. 10. In: CChr.SL 123B, S. 311. Der Titel des Buches ist bei
Amalar verschieden.

977 Hieronymus: In Abacuc Il, 2. In: CChr.SL 76A, S. 621.
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Die Oration

5. Oratio sequens memorat: "Deus, a quo et I 5. Die folgende Oration erinnert: "Gott, von di
reatus sui poenam et confessionis suae latro prae sowohl Judas die Strafe fir seine Sdhals auch de
sumpsit”. Duo gnera sunt afflictorum. Unum nc¢ Rduber den Lohn fir sein Bekenntnis erhalten
prodest patientibus, quia non corriguntur per poe .."978 Es gibt zwei Arten von Schmerzen: Die e
in quo genere sunt ludas et latro non conver Art ist fir die Leidenden nutzlos, weil sie nicht dui
Alterum prodest his qui fructuose paenitent; quol Strafen gebessert werden kénnen; zu dieser Ater:
typum alter latro portat, venerabilis quidem Judas und der Rauber, der sicicht bekehrte. Dit
confessione. Hi quihon corriguntur ex afflictione, a andere Art ist fiir jene nitzlich, die auf fruchtb:
corpus pertinent ludae proditoris et latronis impii; Weise BuRRe tun; fur den Typus dieser Menschen :
corriguntur, ad latronis qui meruit audireHddie der zweite Rauber, der aufgrund seines Bekenntn
mecum eris in paradiso. verehrungswiirdig ist. Jene, die nicht durch Scheme

gebessert werden kénnegehdéren zur Gruppe di
Verraters Judas und des gottlosen Raubers; jene
Besserung erfahren, gehdren [zur Gruppe]
Raubers, der es verdiente, zu hordrelte wirst du
mit mir im Paradiese seinLk 23,43).

Die zweite Lesung

Sequitur lectio Osea 6. Ante quam dicamus ¢  Es folgt die Lesung aus Hosea. 6. Bevor
hac lectione, dicendum est cur addatur in quarta f diese Lesung besprechen, muf3 gesagt werden, w
Quando consilium ludaeorum de morte Domini sie am vierten Tag hinzugefiigt wird. Als wir den-I
memoriam reduximus, mortem nostram dup schlul? der Juden Uber den Tod des Herrn in Ei
manifestavimus, pro qua venerat Christus pati. Ta rung riefen, haben wir deutlich unseren zwsikan
suam passionem usque in sextamam servavit, qu: Tod aufgezeigt, fir den Christus zu leiden gekom
die primus parens noster conditus est. Hodierna war. Trotzdem sparte er sein Leiden bis auf
hoc est in parascheve, ad memoriam reducimus : sechsten Tag, an dem unser erster Stammvater [A
passionem ad nostram imitationem. De qua «geschaffen worden war. Am heutigen Tag, das is
Petrus: "Christus passus est pro nobis, reling Risttag, rufen wir zu unserer Nachahmung seiddre
vobis exemplum, ut sequamini vegiigius." in Erinnerung. Uber [die Nachahmung] schre

Petrus:"Christus hat fir uns gelitten und euch ¢
Beispiel gegeben, damit ihr seinen Spuren fo(gt'
Petr 2,21).

7. Id ipsum apertius possumus memorari 7. Das selbst kann deutlicher durch die Lesun
lectione quae legitur eadem die. Dicit enitfErit Erinnerung gerufen werden, die an diesem
autem absque macula, masculus, anniculus, iuxta | [Karfreitag] gelesen wird. Sie sagt namlictgs soll
ritum tolletis hedum, et servabitis eum usque aber makellos sein, mannlich, einjahrig; nach dies
guartam decimam diem mensis huiuggnus iste Ritus nehmdas [méannliche] Lamm und bewahrt
absque macula Christi corpus significat inmaculat bis zum vierzehnten Tag dieses MondEX 12,5 6).
hedus corpus suum, quod nos sumus, qui pecse Dieses Lamm ohne Makel bedeutet den makell
sumus. Utrumque animal memoratur in religic Leib Christi; das Lamm ist sein Leib, der wir sind,
paschae: sicut ex scriptura discimus pascha nostrt wir Stinder sind. Und an beide Lebewesen wird
immolatione esse Christi, ita nostram immolationer Pascharitus emnert: Wie wir aus der Schrift véen,
mortificatione vitiorum et, si necesse fuerit, besteht unser Pascha im Opfer Christi (vgl. 1 Kor £
effusione omnium praesentiarum rerum, etiam &itig und unser Opfer in der Abtdétung unserer Laster |
animae, et sic transeundum ad Patrem. wenn es notig ist, im Aufgeben aller ggmwartiger

Dinge, sogar auch [in der Hingabe] des eige
Lebens, dmit wir so zum Vater gehen.

978 vgl. GeV 396 oben 1.5.2.1.
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8. Lectio sequens Oseae dicit: "Venite 8. Die folgende Lesung aus Hosea sdgobmmt
revertamur ad Dominum, quia ipse coepit et cur und laRt uns zum Herrn zurlickkehren, weil er beg
nos, percutiet et sanabit nos; vivificabit nos post ¢ nen hat und fir uns sorgen wird, er uns verwun
dies, in die tertia suscitabit nos, et vivemus und heilen wird; nach zwei Tagen wird er uns z
conspectu eius?”® Quod st Hieronimus in eoder Leben fihren, am dritten Tag wird er uns wie
Oseae: "Percutit ergo Dominus et curat nos, quia ¢ auferweckenund wir werden leben vor seinem -/
diligit corripit, et castigat omnem filium quem recig gesicht" (Hos 6,2 3). Was Hieronymus so iDsea
et non solum curat, sed vivificat post dies duos, et kommentiert: "Der Herr schlagt uns also und heilt 1
tertio resurgens ab inferis, omne hominum se weil er zichtigt, den er liebt, und er jeden S
suscitat genus;urnque percussos curaverit, et cure zlchtigt, den er wieder aufnimmt; und er heilt ni
vivificaverit, et vivificatos suscitaverit, tunc vivem nur, sondern er schenkt ihm Leben nach zwei Ta
in conspectu eius qui, illo absente, moiund, auferstehehaus der Unterwelt am dritten Te
iacebamus."+ In ista resurrectione demonstr richtet er das ganze Menschengeschlecht mit sich
utilitas imitationis nostrae, quia, si conpatimur, Und wenn er die Geschlagenen geheilt hat und
conregnabimus. Geheilten zum Leben gefihrt hat und die zum Le

Gefuhrten wieder erweckt hat, dann werden wir
seinem Angesichteben, wir, die wir tot darniederl:
gen, als jener abwesend waP8®In dieser Auferste
hung wird der Sinn unserer Nachfolge deutlich, v
wir mit ihm herrschen werden, wenn wir mit ihm-I
den.

Der Tractus

9. Sequitur tractus: "Qui habitat in adiuto 9. Es folgt der Tractus!'Wer im Schutz de
altissimi.” Expositor Augustinus psalmi praesentic Hochsten wohnt'(Ps 91[90],1). Der Interpret Augt
praefatione eius monstrat quam congruenter stinus zeigtin seiner Einfihrung zum vorliegend
praesentem psalmum imitari debeamus passic Psalm, wie angemessen wir durch den vorlieger
Christi. "In quo, inquit, imitaturi sumus vias Chris Psalm das Leiden Christi nachahmen missen. "W
Numquid in ea magnificentia qua Deus erat in cal werden wir, sagt er, die Wege Christi nakbmen?
Aut ad hoc nos exhortatur aut hoc a nobis exigit Wohl nicht in dieser Grof3artigkeit wie er der Gott
talia miracula, qualia fecit ipse, faciamus?" et pe Fleische [in Ma@schengestalt] war? Fordert er ol
post: "Non hoc tibi dicit: Non eris discipulus me! verlangt er von uns, daf wir solche Wunder, wie e
nisi ambulaveris super mare, aut nisi suscitav selbst getan hat, wirken?" und etwas spater: "Er
mortuum quatriduanum, aut nisi oculos caegiti nicht: Du wirst nicht mein Jinger sein, wenn du n
aperueris"; et paulo post: "Discite a me quia mitis : Uber das Wasser gehst, oder wenn du nicht €
et humilis cordeQuod factus est propter te, hoc in schon vie Tage alten Toten [zum Leben]wackst,
debes adtendere, ut imiteris"; oder wenn du nicht die Augen des Blindgeden

offnest;” und wenig spaterLérnt von mir, denn icl
bin gltig und von Herzen demit{yit 11,29). Das.
was er deinetwegen geworden ist, das sollst du ar
beachtenum es nachzuahmen";

979 Hos 6,% 3.
980 Hieronymus: In Osee Il, 6, 1/B1: CChr.SL 76, S. 63.
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10. et paulo post: "Nec ad ipsa ergo mirac  10. und venig spater: "Er fordert also nicht c
hortatur quae ipse fecit, et ante quam esset homc Wunder, die er selbst getan hat, noch bevor er Me
quo te hortatur? Ut imiteris quod non posset, war; wozu aber fordert er dich auf? Du mdchtest
factus homo. Tolerare enim passiones, numi nachahmen in dem, was er nicht kdnnte, wére er |
posset, nisi homo? Mori et crugfiet humiliari non Mensch geworden. Kénnte er denn Leiden ertra
posset, nisi homo. Si ergo et tu molestias huius sa wenn nitit als Mensch? Steen, gekreuzigt un
pateris, quas fecit diabolus, sive aperte per hom erniedrigt werden kdnnte er nicht, wenn nicht
sive occulte, sicut lob, sis forte, sis toleradabitabis Mensch. Wenn also auch du die Beschwerden d
"in adiutorio Altissimi’; sicut dicit iste psalmus."+  Welt erleidest, die der Teufel machte, sei es o

durch die Menschen oder im Verborgenen wie [es]
[erfahren hdt so sei stark und geduldipu wirst im
Schutz des Hochsten wan (Ps 91[90],1), so wie €
dieser Psalm sagt.9%1

11. Longus est iste tractus, quia quod nc¢ 11. Lang ist dieser Tractus, weil wir das, was
promissum est in lectione Oseae, ubi dicit: Post « namlich in der Hosed.esung versprochen wurde, v
dies suscitabit nos in die tertia wegere, in sp¢es heildt: Nach zwei Tagen wird er uns wieder a
debemus tenere, non in tgnde Gregorius in libro d wecken, um am dritten Tag [zum Leben] zu erstél
Aedificio templi: >Hinc est quod prophete alius | (Hos 6,2), in der Hoffnung und nicht in der Sar
resurrectionem Domini humanum genus vidit in f festhalten missen. Deshalb sagt auch Gregorrierse
suscitari, atque ait: "Vivificabit nos post duos dies Buch De aedificatione templi'Daher kommt es, da
die tertia suscitabit noset vivemus in conspeci ein Prophesah, daR das Menschengeschlecht am |
eius".+ Ipsa resurrectio in fine tractus memora aufgerichtet werde durch die Auferstehung des He
"Longitudine dierum replebo eum, et ostendam und er sagteNach zwei Tagen wird er uns beleb:
salutare meum". am dritten Tag wird er uns aufrichten, und wir werc

leben vor seinem AngesiciiHos 6,2)".982 Die
Auferstehugy selbst wird am Ende des Tractus wie
in Erinnerung gerufen'ich werde ihn mit der Lang
der Tage sattigen und ihn mein Heil schauen las:
(Ps 91[90],16).

12. Unde Augustinus in eodem psalmo: "Quae 12. Daher sagt Augustinus [im Kommentar] z
longitudo dierum? Vita aeterna. Fratres, wofputare gleichen Psalm: "Was ist diednge der Tag@ Das
longitudinem dierum dici, sicut sunt dies aestatis, ewige Leben. Bruder, glaubt nicht, dal3 Hé@nge der
maiores. Tales dies nobis habet dare? Longitudc Tage langere Tage' genannt werden, wie es die
est quae non habet finem, aeterna vita quae t der Sommerzeit sind. Hat er uns solche Tage zL
promittitur"; et paulo post:Et ostendam illi salutart ben? Jenéédnge die kein Ende hat, ist das ewige-1
meum Nec hoc, fratres, breet praetereundum e< ben, das uns verhei3en ist", ungnig spater: Und
Ostendam illi salutare meum. Hoc dixit: Ostendam ich werde ihn schauen lassen mein H¢giPs
ipsum Christum."Et paulo post: "Per fidem adhi 91[90],16). Das darf nicht, Brider, kurz Gbergan
vivimus, et non per speciem. Quando erit spec werden.lch werde ihn mein Heil schauen lass&as
Quando videbimusfacie a faciem quod dicit sagte er: Ich werde ihm Christus selbst zeigen."
Apostolus quod nobis promittit Deusn imagno wenig spater: "Jetzt leben wir nodtirch den Glalen
praemio omnium laborum nostrorum. Quicq und nicht durch das Schauen. Wann wird das Sch
laboras, ad hoc laboras, ut videas"; et post pe sein? Wenn wir [ihnjon Angesicht zu Aesicht(vgl.
"Ipse qui humilis visus est, ipse videbitur magnus 1 Kor 13,12) sehen werden, was der Apostel sagt,
laetificabit nos."+ uns Gott das als groRen Lohn fur alle Mt

verspricht. Worum immer du dich bihst, du tust e
damit du schauen wirst," und nig spater: "Er selbs
der demitig erschienen ist, der wird grof3 ersche
und er wird uns erfreuen 983

981 Augustinus: Enarratio in ps. XC, 1,1. In: CChr.SL 39, S. 12965,
982 Gregorius Magnus: In Hiezechielem prophetam Il. Hom. 8,6. In: CChr.SL 142, S3840
983 Augustinus: Enarratio in ps. Xd,12- 13.In: CChr.SL 39, S. 1277.
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Das Evangelium

Dein sequitur passio. In ea velut ipsum Christur Dann folgt de Passionsbericht. In ihm sehen \
cruce videmus. gleichsam Christus selbst am Kreuz.

"Das EntbléRen%84des Altares”

13. Refert romanus libellus quid postea agen:  13. Ein rémischetibellus’®>sagt, was dann zu tt
sit, dicens: "Statim duo diaconi nudant altare sinc ist, und vermerkt: "Sogleich entbléRen zwei Rine
quae prius fuerat sub evangelio posita, in motin der Art von Diebe?86 den Altar, indem sie dz
furantis™. Altare, ut heri diximus, Dominum nostru |einen, welches vorher unter dem Evangddiech
significat, in quo nostras oblationes Patri offerim gelegen hat, wegnehmen.” Wie wir zum gesmi Tag
vestimenta, apostolos et omnes sanctos. Congruu festgestellt habé§7, bezeichnet der Altar, auf de
ut subtus evangelium aliquid iaceat prof wir unsere Gaben dem Vater darbringensearen
honestatem. Quo sublato, rapitur quod subiectum Herrn: die Kleider [bezeichnen] die Apostel und ¢
quia, dedito Christo inter manus iniquorum, apos Heiligen. Es gehort sich, daR unter d
more furum fugerunt et latuerunt. Quod enim signif Evangelienbuch wegen dessen Wiirde etwas lieg!
altare, hoc et evangelium. Potest in hac sinc gas [Altartuch] darunter gelegen hat, wird diese
intelligi specialiter lohannes, qui perseveravit c terlage weggerissen, da die Apostel, nachdens@isi
Domino usque ad crucem, qui et audiviiccemater i, gie Hande der Feinde ausgeliefert worden wal
tua”, et postea propter metum ludaeorum se ocC ger Art von Dieben fliichteten und sich verste
more furum.Post hoc celebrantur orationes. hielten. Was namlich der Altar bezeichnet,

[bezeichnet] auch das Evangelienbuch. Man kan
diesem Leinen im besonderen Johannes erkennel
mit dem Herrn bis zur Kreuzigung ausgeharrt hat
der [die Worte] hdte: "Siehe, deine Mutter!"und sich
nachher aus Furcht vor den Juden in der Art
Dieben versteckte (vgl. Joh 19;2&7). Danach wer
den die Feierlichen Frbitten vollzogen.

Keine Messe

14. Hic enim discendum est ex decretali  14. Hier nun ist aus den Dekretalen des Pay
Innocentii papae, quare missa non cantetur in ¢ Innozenz die Lehre zu ziehen, warum am Freitag
feria et in septima. "Nam utique, inquit, cons Samstag die Messe nicht gesungen werden moge
apostolos biduo isto in tristitia e imerore fuisse, ¢ ist namlich bekannt, sagt er, dalR die Apostel an j
propter metum ludaeorum se occuluisse. Quod ut zwei Tagen in Traurigkeit und Furcht verharrten 1
non dubium est, in tantum eos ieiunasse bid sich aus Angst vor den Juden versteckt hieltens
memoratur, ut traditio Ecclesiae habeat isto bi keinesfalls bezweifelt wird, daR sie namlich zwegée.
sacramenta penitus non celebrari."+ lang gefastet haben, das wird in Erinnerung fgerL

damit die Tradition der Kirche daran festhalte,
diesen beiden Tagen die Mysterien nicht zu
ern."+988

984 Amalar verwendet den Begriff "nudare”, mit dem er zum Ausdruck bringt, daR der Altar abgedeckt wird. Da
im Kontext seiner allegorischen Deutung "nudare" mit "entbléRen" wiedergegeben werden muf3, scheint es
mir im Sinne Analars angezeigt, dies auch im Titel festzuhalten.

985 Wir geben "libellus" als terminus technicus fiir ein liturgisches "Buch" (uniibersetzt) wieder.

986 zur Ubersetzungsfrage vgl. Anm. 865.

987 vqgl. LOff 1,12,54. Amalar bezieht sich auf seine Ausfiinrungen zuim@mnerstag.

988 |nnozenz |.: Epistula ad Decentium Eugubinum, c. 4,7. In: Cabié, S. 24.
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Die Feierlichen Furbitten

Orationegtantum leguntur. 15. Hic reddemus qu  Es werden nun die Feierlichen Firbitten gele:
quarta feria promisimus de sancto Agustino. P 15. Hier werden wir vom heiligen Augustinus w
iterum ad memoriam reduco, quando persequimt dergeben, was wiin den Ausfihrungen] zum vigm
inimicis, ut semper revertamur ad orationem. Und¢ Tag versprochen hab®?. Zuerst aber erinnere ic
memoratum scutum: Pto eo ut diligerent me abermals, daR wir uns stets 'zum Gebet bekel
detrahebant mihiQuid ait? Ego autem orabamNon wenn wir von Feinden verfolgt werden. Daher sei
quidem dixit quid orabat, sed quid melius intellegir diese Weise an den "Schif® erinnert: ‘Statt mich
quam pro eis ipsis? Crucifixo enim maxit zy lieben, habenies mich verspottetWas sagt erich
detrahebant, quando velut homini, quem Qi aber habe fiir euch gebet@®s 109[108],4). Er sag
vicerant, illudebant. De qua cruce ille dix®ater, zwar nicht, was er gebetet hat, doch was kénner
ignosce illis quia nesciuntuid faciunt” Et paulo post pesser erkennen, als daR er fir [die Spotter] ge
"Nobis utilius erat quod patientiae praebe hat? Sie haben den Gekreuzigten am starksten
exemplum, quam si, suos inimicos sine dilatii wiirdigt, ak sie ihn wie einen Menschen verspotte
perdendo, ad hoc nos aedificaret, ut inpatie so als ob sie ihn besiegt hatten. Er aber sagte
festinaremus de his quos malos patimur vindicari, Kreuz herab:Vater, verzeih ihnen, denn sie wiss
scriptum sit:Melior est pati@s quam fortisDocent nicht, was sie tufLk 23,34)." Und etwas weiter: "Fi
igitur nos divina eloquia dominico exemplo, Ciuns war es heilsamer, daR [Christus] ein Vorbild
audimus: Pro eo ut diligeret me, detrahebant ré@ Geduld erwies, anstatt seine Feinde sofort zugrul
autem orabam. zurichten; er hat uns damit nicht ermutigt, uns ur

duldig zu beeilen, uns an denen, die wir als bose
ben, zu rachen, da geschrieben stBlisser geduldi
als stark(Spr 16,32). So belehren uns diétttichen
Worte durch das Beispiel des Herrn, wenn wir-\
nehmen:Anstatt mich zu lieben, verspotteten sie m
Ich aber betetéPs 109[108],4),

16. Ut, quando aliquos sentimus ingratos, 16. damit wir, wenn wir andere undankk
solum non reddentes bona, sed insuper reddentes erfahren, indem sie nicht nur das Gute nicht éemnn,
pro bons, nos oremus; et ipsi quidem pro aliis, sonden darlberhinaus noch Bdses statt Gutes
sevientibus vel dolentibus, et in fide periclitantib beten; und zwar fir die anderen, seien sie witend
nos vero etiam pro nobis; primitus, ut animum nost leidend oder im Glauben Schiffbruch erfahre
Deo miserante atque opitulante vincamus, quo fer naturlich beten wir auch fir uns. Zu allererst, de
in ulciscendi cupiditatem, cum trahitur si wir durch den barmherzigen und hilfreichen Gott
praesentibus sive absentibus nobis; deinde, sereranimu$9lbesiegen, durch den wir zur Gier ne
Christi patientiam recordamur, tamguam ipso excit Rache verfiihrt werden; wenn er angestachelt wir
sicut factum est, cum dormiret in navi, Cuns, ob bewuft oder unbewuf3t; dann mégen wir b
perturbationem  cordis  nostri  tempestatem wenn wir uns der Geduld Christi erinnern; so
tranquillat, animo sedato atque placato oremus € [Christus], nachdem er aufgeweckt wurde, als el
pro ipsis detraoribus nostris, ut securi dicamt Boote schlief, die Verwirrung und den Sturm unse
Dimitte nobis, sicut et nos dimittimusSed ille Herzens beruhigte so hat es sich zugegren, so laR
dimittebat qui peccatum quod ei dimitteretur, utic uns mit beruhigtem und verséhntem ks fiir unsere
non habebat."+ Verleumder beten, um wahrhaftiggem zu kénnen

Vergib uns, wie auch wir vergebe(Mt 6,12).
[Christus] aber hat vergeben, obwohl er die Siinde
ihm vergeben welen sollte, gar nicht hatte 992

989 vgl. LOff 1,11,2 4.

990 pen allegorisch verwendeten Begriff "scutunSchild" setzen wir hier in Anfiilhrungszeichen, um ihn in
seiner entsprchenden Sinngebung anzuzeigen.

991 Animus kénnte mit "Zorn" (bersetzt werden. Wir ziehen es jedoch vor, diesen dem Augustinus eigen
Begriff nicht zu tUbersetzen/gl. O'DALY, Gerard J. P.: Anima, animus. In: Augustinuexikon 1 (1986),
Sp. 315 340.

992 Augustinus: Enarratio in ps. CVIII, 5. In: CChr.SL 40, S. 158788.
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17. Ammonitione firmissimi scuti ammoniti sum 17. Durch die Ermahnung an diesen sehr sta
ut pro nobis oremus, ast pro periculis huius vitae et "Schild" werdenwir gemahnt, fir uns zu beten, [f
hereticis, pro perfidisque ludaeis ac pro paganis. uns, die wir] in den Gefahren dieses Lebens sind,
fur die Haretiker, fur die unglaubigen Juden und

die Heiden.

Die Furbitte fur die Juden, die Kniebeuge und der Kiss

Per omnes orationes genu flexionem facimuis Bei allen Feierlichen Firbitten machen wir
per hunc habitum corporis mentis humilitat Kniebeuge, um durch diese Haltung des Koérpers
ostendamus, excepto quando oramus pro pel Demut des Geistes zum Ausdruck zu bringen, at
ludaeis. Illi enim genu flectebant; opus bonum m nommen, wenn wir fiir die unglaubigen Juden be
operabantur, quia illudendo hoc faciebant; nos, Jenendmlich machten die Kniebeuge. Sie vollzoy
demonstrandum quod fugere debeamus opera die [an sich] gute Handlung in schlechter Gesinni
simulandofiunt, vitamus genu flexionem in oratiol weil sie dies zum Spott taten; wir machen beim Gi
pro ludaeis. fur die Juden nicht die Kniebeuge, um zu zeigen,

wir Handlungen, die geheuchelt sind, meiden muss

18. Similiter et a pacis osculo in istis diebus 18. In &hnlicher Weise geben wir uns an die
abstinemus, non quod pacis osculum malum sit, ul Tagen nicht den Friedensku3, nicht weil der F
caritate vera profertur, sed ut demonstretur g denskul3 etwas Schlechtes wére, wenn er aus w
iniuriam passus sit Christus a suo proditore, ut et Liebe gegeben wird, sondeum anzuzeigen, welche
vitemus eandem iniuriam in fratribus. Quoida] tale Unrecht Christus durch seinen Verréater erlitten
est: locutione et opere debemus subditis mons und damit wir dasselbe Unrecht unter den Briic
vitandum esse malum ludae. Signo doloso Chri meiden. Was ich sage, meint, daf3 wir durch das \
traditus est, nec mirum si ea intermittamus, ut nc und die Tat unseren Untergebenen zeigen musser
distinguantur a iudaismo, cum sanctus Agustinus « das Ubel des Judas vermegdwerden muR3. Durch e
nostrum diem festum paschalemque idemsire ac betriigerisches Zeichen wurde Christus verraten; |
dominicum, ut nostra festivitas distinguatur verwunderlich, wenn wir [den KuR3] unterlassen, dg
festivitate ludaeorum. unser [liturgisches Tun] sich vom Judent

unterscheide, da auch der heilige Augusti sagt, dal
unser Festund Paschatag deswegen Ubergehe au
Herrentag, damit unser Fest sich vom Fest der J
unterscheide.

19. Dicit ad lanuarium: "Nam ludaei tantummg 19. Im Brief an Januarius sagt [Augussiiu’'Die
mensem novorum et lunam observant a quarta de Juden beobachten bloR den neuen Monat und
usque ad vicesimam primam; sed, quia illud eo Mond vom vierzehnten bis zum einundzwanzigs
pascha, quo passus est Dominus, ita occurrit, ut [Tag], aber weil ihr Pascha, an dem der Herr geli
mortem eius et resurrectionem medius esset sa hat, so ablauft, da? zwischen seinem Tod und s
dies, addendum patres nostri consuerunt, ut et n Auferstehung der Tag dazwischen der Sabbattag
festivitas a ludaeorum festivitate distingueretur."+ bestimmten unsere Vater auRerdem, dalR auch

Fest vom Fest der Juden sich unterscheid@3'+

2.4.2 De adoratione sanctae crucisUber die Verehrung des heiligen Kreuzes

LOff 1,14,1- 20

993 Augustinus: Epistula 58d lanuarium9, 16.In: PL 33, Sp. 211.
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Aufrichtung und Verehrung des heiligen Kreuzes

1. Post hoc monet libellus memoratus 1. Danach fordert der genantibellus das Kreuz
praeparetur crux ante altare, quam salutantvor dem Altar aufzurichten, das alle grifRRen 1
osculantur omnes. kissen.

Die Rechtfertigung der Kreuzverehrung

Crux ab nitio ex quo Dominus eam bear Das Kreuz wurde von Anfang an, seitdem es
sanguine suo, ab omnibus fidelibus verbis et opel Herr mit seinem Blugeheiligt hat, von allen Glaub
glorificata est. Ex multis glorificationibus quibi gen in Worten und Taten verherrlicht. Von denlefie
glorificata est, pauca pingam in praesenti opere.  Preisungen, mit denen es verherrlicht wurde, werd:

nur wenige in diesem vorliegenden Buch ausfuhrer

Der Kreuzhymnus des Ps.Chrysostomus

2. Dicit lohannes Christ@mus in omelia de Cruc 2. Johannes Chrysostomus sagt in der Preidigr
et latrone: "Crux spes christianorum, crux resurre das Kreuz und den Schéacher: "Das Kreuz ist
mortuorum, crux caecorum dux, crux desperato Hoffnung der Christen; das Kreuz ist die Aufehstieg
via, crux claudorum baculus, crux console der Toten; das Kreuz ist der Fuhrer der Béin; das
pauperum, crux refrenatio divitum, crux destruc Kreuz ist der Weg der Verzweifelten; das Kreuz ist
superborum, crux male viventiunpoena, cruy Stab der Lahmen; das Kreuz ist der §irder Armen;
adversus daemones triumphus, crux devictio dia das Kreuz ist der Ziigel der Rben; das Kreuz ist d¢
crux adolescentum pedagogus, crux susten Untergang der Stolzen; das Kreuz ist die Strafe d
inopum, crux spes desperatorum, crux navigan die bose leben; das Kreuz ist der Triumph geger
gubernator, crux periclinantium portus, ct Damonen; das Kreuz ist der Sieg Uber den Teufel
obsessorum munus, crux pater orfanorum, «Kreuz ist der Erzieher deHeranwachsenden; di
defenso viduarum, crux iustorum consiliarius, cr Kreuz ist die Stitze der Hilfslosen; das Kreuz ist
tribulatorum requies, crux parvulorum custos, ¢ Hoffnung der Verzwdelten; das Kreuz ist de
virorum caput, crux senum finis, crux lumen Steuermann der Schiffer; das Kreuz ist der Hafen
tenebris sedentium, crux regum magnificentia, ¢ Schiffbriichigen; das Kreuz ist die Feste
scutum perpetuum, Belagerten; das Kreuz ist der Vatger Waisen; da

Kreuz ist der Verteidiger der Wien; das Kreuz is
der Ratgeber der Gerechten; das Kreuz ist die |
der Bedrangten; das Kreuz ist der Behter der Kin
das Kreuz ist der Anfuhrer der Manner; das Kreu:
das Ziel der Alten; das Kue ist das Licht derer, die i
der Finsternis sitzen; das Kreuz ist die Herrlichkeit
Konige; das Kreuz ist der ewige Schild;
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3. crux insensatorum sapientia, crux liber 3. das Kreuz ist die Weisheit d€oren; das Kreu:
servorum, crux imperatorum philosophia, crux ist die Freiheit der Sklaven; das Kreuz ist
impiorum, crux prophetarum peaonatio, crux ad Lebensweisheit der Herrscher; das Kreuz ist das
nuntiatio apostolorum, crux martyrum gloriatio, ct setz fiir die Gottlosé44 das Kreuz ist die lobpre
monachorum abstinentia, crux virginum castitas, « sende Weissagung der Propheten; das Kreuz is
gaudium sacerdotum, crux ecclesiae fundamen Verkiindigung der Apostel; das Kreuz iger Ruhm
crux orbis terrae cautela, crux templorum destrur der Martyrer; das Kreuz ist die Enthaltsamkeit (M
crux idolorum repulsio, cruxcandalum ludaeorun der Ménche: das Kreuz ist die Keuschheit der Ji
crux perditio impiorum, crux invalidorum virtus, cri frauen: das Kreuz ist die Freude der Priester:
aegrotantium medicus, crux emundatio leprosor Kreuz ist das Fundament der Kirche: das Kreuz ist
crux paraliticorum requies, crux esurientium pa Schutz des Erdkreises; das Kreuz d& Zerstiéung
crux sitientium fons, crux nudorum protectio."+ der Tempel; das Kreuz ist die Zerstérung

Gotterbilder; das Kreuz ist das Argernis der Juden;
Kreuz ist das Verderben der Gottlosen; das Kreu
die Kraft der Schwachen; das Kreuz ist der Arzt
Kranken; das Kreuz ist die Reinigg der Ausatzigen;
das Kreuz ist die Rast der Lahmen; das Kreuz ist
Brot der Hungernden; das Kreuz ist die Quelle
Dirstenden; das Kreuz ist der Schutz
Nackten."-#95

Der Zusammenhang Feierliche Firbitten- Kreuzverehrung

4. Pene omnis haec glorificatio, qua decorata 4. Beinahe diese ganze Lobpreisung, d@t das
sancta crux, precata est orationibus presbiteri heilige Kreuz verherrlicht wird, kommt betend zt
evangelium. Si quis ea voluerit scrutari quae Ausdruck in den Feierlichen Firbitten des Pries
deprecata sunt, et mentem referre ad praese nach dem Evangelium. Wollte jemand wissen, '
glorificationem, inveniet ea in virtatsanctae cruci:t dort gebetet wird und den Sinn auf die vorliege
De qua et Hieronimus in tractatu epistolae Preisung beziehen, so findet er dies in der Kdas
Ephesios: "Crux itaque Christi non solum nobis, se Kreuzes. Uber sie sagt Hieronymus in dem Tra
angelis cunctisque in caelo virtutibus profuit, et ape Gber den Brief an die Epheser: "So war das Ki
sacramentum quod antea nesciebant."+ Christi nicht nur uns nitzlich, sondern auch den

geln und allen Engelchéren im Himmel, und es
fenbarte ihnen das Heilsmysterium, welches siéerf
nicht kannten."#96

994 Die Problematik der beiden letztgenannten Preisungen ergibt sich aufgrund der ungenauen Ubersetzung
durch die frankischen Theologen und (vermutlich) durch das fehlerhafte Abschreiben ihrer Texte. Im
griechischen Text heiRen die beiden Preisurgierur oVapaideutwn soj ia (das Kreuz ist die Weisheit
der Unerfahrenen/Ungebildetes}aur oVanomwn nomoV(das Kreuz ist das Gesetz fur die
Gesetzlosen/Gottlosen) (vgl. PG 50, Sp. 819). Die lateinische Ubersetzung (ebdQrdazimperitorum
sapientiaund crux iniquioum lex Der in den Synodalakten von Paris 825 verwendete lateinische Text gibt
die beiden Preisungen wieder, wie wir sie hier bei Amalar vorfinderx imperatorum philosophiédas
Kreuzist die Lebensweisheit der Herrscher) wmdx lex impiorum(das Krea ist das Gesetz fur die
Gottlosen) (MGH Conc I, S. 504). Ebenso débver de cultu imaginundes Jonas von Orleans (PL 106,

Sp. 334).
995 ps, Chrysostomus: Homilia in venerabilem atque vivificam crucem. In: PG 50, Sp. 819.
996 Hieronymus: Commentaria in episam ad Ephes. 1. Il. In: PL 26, Sp. 515.
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Der rituelle Vollzug und dessen Begriindung

5. Et Sedulius in Carmine paschali: "Neve ¢ 5. Auch Sedulius sagt inCarmen Paschale
ignoret speciem crucis esse colendam."+ Dei € "Niemand mdge nicht wissen, dal} die Gestalt
Filius exinanivit se, ut visibilis appareret hominib Kreuzes zu verehren ist®¥ Denn der Sohn Gotte
Ea die qua crux deosculatur, humiliatest pro nobi hat sich entauRert (vgl. Phil 2,7), damit er sicht
Patri usque ad mortem, mortem autem crucis. Si  unter den Menschen erscheine. An dem Tag, an
mortis imitatores esse debemus, necnon et humil das Kreuz gekuft wird, hat er sich derat&f fir uns
oportet esse. Unde prosternimur ante crucem, ut erniedrigt bis zum Tod, sogar bis zum Tod am Kr
humilitas mentis per habitum corporis demonstretu (vgl. Phil 2,8). Wenn wir Nachahmer dieses To

sein sollen, dann geziemt es sich auch, daf3 wir \
ahmer seiner Erniedrigung sind. Daher werfen wir
vor dem Kreuz nieder, um die entscidene Er
niedrigung des Geistes durch die Haltung des Kor
auszudricken.

6. Humilitatem mentis non possumus amp 6. Die Erniedrigung des Geistes kénnen wir n
monstrare, quam ut totum corpus ad ter besser zu erkennen geben, als daR wir den g¢
prosternatur. Unde Agustinus in psalmo XLmo ter Kérper zur Erde werfen. Vébalb Augustinus z
"Quisquis enim ita humiliatur, ut genu@dt, adhuc Psalm 44(43) schreibt: "Jeder namlich, der sict
habet quo humilietur; quisquis autem sic humiliatur erniedrigt, daf3 er die Knie beugt, hat noch etwas,
hereat in terra venter eius, ultra quo humilietur erniedrigt werden kann; wer sich aber so ernied
habet."+ dafR sein Bauch am Boden liegt, kann sich nichtem

erniedrigen."#98

7. 9c prosternor ante crucem, ut Paula prost 7. So werfe ich mich vor dem Kreuz nieder, \
est, de qua panigiricus eius Hieronimus dicit in libi Paula sich niederwarf, Uber die ihr Lobred
vitae eiusdem Paulae: "Prostrataque ante cru Hieronymus im Buch der Lebensbeschreibung de
guasi pendentem Dominum cerneret;"+ et ego ia ben Paula berichtet: "Und sie warf sich dem Kreuz
ante crucem, passus Christus pro me proscriptus ' nieder, fast als sehe sie den Herrn daramyéi+999
corde meo; virtutem sanctae crucis quam accep Und wéhrend ich vor dem Kreuze liege, wird Chris
Deo Filio, adoro. der fur mich gelitten hat, mir in nmem Herzer

eroffnet; ich bete die Kraft des heiligen Kreuzes
die [das Kreuz] durch Gott, den Sgterhalten hat.

997 Sedulius: Carmen Paschale V, v. 188. In: CSEL 10, S. 128.
998 Augustinus: Enarratio in ps. XLIII, 24. In: CChr.SL 38, S. 491.
999 Hieronymus: Epistula 108d Eustochium virginer. In: PL 22, Sp. 883.
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Zur Verehrung (veneratio) - Anbetung (adoratio)1000

8. Creaturam nullam colendo ut Deum adoro, 8. Ich verehre kein Geschopf so, wie ich C
venerando, ut apostolus inquit: "Honore invic anbete sondern ich bringe nur die Ehrerbietung z
praevenientes” (R6m 12,10). Omnis substantia « Ausdruck, so wie der Apostel sagtiliertrefft euch ir
Deus non est, creatura est, et quae creatura est, gegenseitiger AchtutigRom 12,10). Alles Sein, we
non est. Crux Christi ante me gita; Christum quas nicht Gott ist, ist Geschopf, und was geschaffen
pendentem in ea mente teneo. Ipsa verba nodas ist nicht Gott. Das Kreuz Christi ist vor r
deprecationis demonstrant quem adoremus. Dicil aufgestellt; Christus, gleichsam an ihm hangend, |
"Crucem tuam adoramus, Domine, et sancich im Geiste fest. Die Worte unseres Gebetes s
resurrectionem tuam laudamus et glorificamus”. zeigen, wen wir anbeten. Wir sagen: "Dein Kreu:
non sunt verba precationis, sed ostentagiagioranda: Herr, beten wir an, und deine heilige Audthung
crucis et glorificandae resurrectionis Domini. Sec loben und preisen wir". Das sind nicht Wortes
alio loco solemus dicere: "Deus, qui unigeniti Filii Bittens, sondern der Offenbarung, dal das K
Domini nostri lesu Christi pretioso sanguine humar anzubeten und die Auferstehung des Herrn zu
genus redimere dignatus es, concede propitius, u herrlichen ist. Bei anderer Gelegenheit aber sind
ad adorandam vivificam ccem adveniunt, . gewohnt zu sprechen: "Gott, der du durch das koest
peccatorum suorum nexibus liberentur". Qu Blut deines eingeborenen Sohnes, unseres Hesus
deprecor, ipsum adoro; prosternor corpore i Christus, das Menschengeschlecht loszukaufen
crucem, mente ante Deum; veneror crucem per ¢ gewirdigst hast, gewdhre gnadig, dafl3 die, die
redemptus sum, sed illum deprecor qui redemit. ~ Verehrung des lebenspendenden Kreuzes nkem)

von den Fesseln ihrer Siinden befreit deer1001
Den ich bitte, den bete ich gleichzeitig an; ich we
meinen Korper vor dem Kreuz nieder, den Geist
Gott; ich verehre das Kreuz, durch das ich er
worden bin, aber jenen bete ich an, der erlgste.

Apologie der Kreuzverehrung

9. De qua adoratione scriptum est in Histc 9. Von dieser Anbetung steht in défistoria
tripertita, libro primo: "Hocenim signum bellicun tripartita, im ersten Buch: "Dieses Kriegszeichen \
inter alia pretiosius erat, eo quod imperatol ndmlich unter anderen wertvoller als das, welches
praecedere et adorari illud a militibus moris ess Kaiser vorantragen und voden Soldaten nach g
Item in eodem opere, libro secundo: "Audivi eninr wohntem Brauch anbeten lieR'202 Ehenso heiRt €
Probianum, virum in palatio habentem militic in demselben Werk, im zweiten Buch: "Ich hd
medicorum, crudeli podagrae passodetentum, ib namlich, daR Probianus, ein Mann, der in seil
doloribus liberatum, eique apparuisse sanc Palast ein ganzes Heer von Arzten hatte, an ¢
mirabiliter visionem. Cum enim dudum paganus es grausamen FuRgicht litt; und daR er vom @G&&hmer
factus postea christianus, aliquatenus do zen befreit wurde, indem er eine wunderbare he
sequebatur, totius vero salutis causam, id Vision hatte. Da er noch Heide war, wurde er-(
sacratissimam crucem, nolebat adorare. Hanc hia aufhin Christ, befolgte einigermaRen das Glaub
sententiam divina virtus apparens signum monst gebot, aber den eigentlichen Grund des Heiles, d:
crucis, quod erat positum in altario eius ecclesiat das heiligste Kreuz, wollte er nicht amdse. Wahrenc
aperte palam fecit quia ex quo crucifixus est Chris er diesen Gedanken hegte, erschien ihm die gott
omnia quae ad utilitatem humani generis facta < Kraft und zeigte ihm das Zeichen des Kreuzes, da:
quolibet modo praeter virtutem adoraedcrucis gest dem Altar seiner Kirche aufgestellt war, und-
non essent, neque ab angelis sanctis nequi fenbarte ihm deutlich, daR aus dem, woran Chri
hominibus."+ gekreuzigt wurde, alles, was zum Wehiles Men

schen geschaffen ist, auf keine andere Art und W\
geschaffen wurde auf3er durch die Kraft des anz
tenden Kreuzes, weder von den heiligen Engeln 1
von den Menschen. 1003

1000 wir miissen har stets beide lateinischen Begriffe bedenken, da in der unterschiedlichen Verwendung,
jeweils andere Bedeutungsinhalte mitschwingen. Zur Klarung der Begriffe siehe unten 3.4.6.

1001 GrH 690.

1002 Cassiodorus Aurelius: Historia tripartita I, ¢. 5: In: CSEL 711&

1003 Cassiodorus Aurelius: Historia tripartita 11, ¢.19: In: CSEL 71, S. 118.
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10. Fuerunt quidam qui volebant dicere se v 10. Es gab gewisse Leute, diegea wollten, sie
eandem crucem veneran qua Dominus crucifixu: méchten dasselbe Kreuz verehren, an dem der
est. Utinam in omnibus ecclesiis haberetur! F gekreuzigt wurde. Wenn wir dies doch in allen-k
ceteris merito veneraretur. Quamvis omnis eccl chen hatten! Es wirde mit Recht vor allen ande
non eam possit habere, tamen non deest eis ' [Kreuzen] verehrt. Obwohl nicht jede Kirche ein-s
sanctae crucis, in eis crucibus quae ad similitudi ches besitzen kann, fehlt den Kreuzdie dem Her
dominicae crucis factaeust. Sicut legitur in librc renkreuz nachgestaltet sind, trotzdem nicht die k
Historiae Anglorum de Osvaldo fideli rege des heiligen Kreuzes. So liest man im Budistoria
christianissimo, qui in periculo positus subito fe Anglorumvon Oswald, einem glaubigen und auf3
crucem, et fixit in terram, eamque adoratam christlichen Konig, der sofort, wenn er sich in Gef
deprecatum Deum coram illa, dedit eis victoriam. befand, ein Kreuz machte, es ierdErde befestigte

dieses verehrte und vor ihm zu Gott flehte; es vel
ihnen den Sieg.

11. Sic enim scriptum est in memorato libro ter  11. So steht es nédmlich geschrieben im erwah
titulo secundo: "Ostenditur autem usque hodie, € dritten Buch, zweites Kapitel: "[Das Kreuwird bis
magna veneratione habetur locus ille, ubi, venturu heute gezeigt, und jener Ort geniel3t grol3e \fereh
harc pugnam, Osvaldus signum sanctae crucis € wo Oswald vor dem Kampf das Zeichen des heili
ac flexis genibus Deum deprecatus est, ut in t Kreuzes aufgerichtet hat und kniend von Gott erba
rerum necessitate suis cultoribus caelesti succur mbége in dieser groen Not seinen &taern
auxilio. Denique fertur quia, facta citato opere cr himmlische Hilfe zukommen lassen. Schlief? wird
ac fovea praeparata, in qua statui debereg fie im erwéhnten Werk Uberliefert, da nach Anfertig
fervens hanc arripuerit, ac foveae imposuerit a des Kreuzes und Aushebung der Grube, in welche
utrague manu erectam tenuerit, donec agges Kreuz] gestellt werden sollte, [der Kdnig] selbst die
militibus pulvere, terrae figeretur, et, hoc facto, e in glihendem Glauben ergriff, es in die Grube st¢
in altum voce cuncto exercitui proclamave und es mit beiden Handen eaght hielt, bis es mit de
Flectamus omnes genua et Deum omnipotenteomv Erde, die von den Soldaten herbeigeschafft wurde
ac verum in commune deprecemur, ut nos ab t Boden festgemacht war und, nachdem dies gesct
superbo ac feroce sua miseratione defendat. Scit war, mit lauter Stimme anhob und dem ganzen |
ipse quia iuste pro salute gentis nostrae & zurief: Beugen wir alle die Knie und bitten wir
suscipimus. Gemeinschaft den atlachigen, lebendigen un

wahren Gott, dalR er uns durch sein Erbarmen vor
bdsen und wilden Feind bewahre. Er weild nami
dal3 wir in gerechter Weise um das Heil unsi
Volkes willen den Krieg beginnen.

12. Fecerunt omnes, ut iusserat, et sic inctpi  12. Alle taten, was er befohlen hatte, und als k
diluculo in hostem progressi, iuxta meritum suae f Morgengrauen der Feind angegriffen wurdeaegen
victoria potiti sunt. In cuius loco orationis innumel sie als Belohnung fiir ihren Glauben den Sieg. An
virtutes sanitatum noscuntur esse patratae, ad indi Ort des Gebetes konnten bekanntlich unzat
videlicet ac memoriam fidei eius. Nam et usque h« Heilungskréafte erfahren werden als Hinweis ndm
multi de ipso ligno sacro sanctagrucis astula:und zur Erinnerung an seinen Glauben. Bis h
excidere solent, quas cum in aguas miserint, ei nAmlich pflegen viele von jenem heiligen Holz «
languentes homines aut pecudes potaverint, heligen Kreuzes Splitter abzutrennen. Wenn diese
asperserint, mox sanitati restituuntur."+ Wasser gelegt werden und davon leidende ddkeen

oder Tiere getrunken haben oder man sie d
besprengt hat, wird ihnen gleich wieder die Geeitc
geschenkt.."}004

1004 Beda Venerabilis: Historia ecclesiastica llI, cIr2.PL 95, Sp. 117118.
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13. Quoniam cetera dicta domni Bedaccipimus 13. Weil uns aber noch andere Berichte Be
guare non et ista accipiamus, in quibus narratur v erhalten sind, warum sollten wir nicht auch diese
Domini monstrata per venerationem sanctae crucic nehmen, in denen erzahlt wird, dal} die Kraft
quis voluerit dicere non ita esse actum de ligno sar Herrn durch die Verehrung degiligen Kreuzes of
crucis, ut Beda narrat, et si ei creditum fuerit, pot fenbar wird. Wenn einer behaupten wollte, dal3 es
multa patrimonia gactarum sripturarum eveller mit dem heiligen Holz des Kreuzes nicht seignet
Quod absit! Et si quis voluerit succensere prae habe, wie es Beda erzahlt, und wenn ihnglaebt
factum, Deo rebellis videtur esse, qui hanc virtu wirde, kdnnte man viele Belege der heiligen Schri
praestitit ligno sanctae crucis, ut non solum anfuhren. Das sei fern! Wa jemand Uber dies
praesenti victoriam daret servo suo, sed etian gegenwartige Tatsache aufgebracht sein wollte, mi
sequenti tempore virtes exerceret per merita sanc Gott gegenuber aufgebracht sein, der dem Holz
crucis, ut memoratum est in praesenti opere. heiligen Kreuzes diese Kraft verliehen hat, dami

nicht nur gegenwartig seinem Knecht den ¢
verleiht, sondern auch in zuklign Zeiten dies:
Krafte ausibt durch die Verdienste des heili
Kreuzes, wie es in diesem vorliegenden Werk au
zeigt ist.

Apologie gegen Claudius von Turin

14. Quod si aliquis dixerit: Quare non ado  14. Wenn einer gesagt hat: Warum betest du t
asinum, quia in eo Dominus sedit, sive cetexta' den Esel anda auf ihm ja der Herr gesessen ist, c
gquae Dominus tetigit corpore suo? secunc solch anderes, mit dem der Herr mit seinem Korpe
parvitatem meam respondeo quia non lego Beruhrung kam? In meiner Bescheidenheit antsy
auctoritate sanctorum patrum miracula et sanitate ich, weil durch die Autoritat der heiligen Vater nic
his monstrari, sicuti virtute sanctae crucis, et nequ« durch jene (Dinge, die der Herr berlhrte,) Wunder
scio per illa redemptum, ut per sanctam crucem, n' Heilungen bezeugt sind so wie durch die Kraft
diaboli artes ita per illa dissipatas, ut per istam, ne heiligen Kreuzes; und ich weil3 mich auch weder d
portas per illa inferni fractas, ut per istam, ne diese Dinge erlést wie durch das heilige Kreuz; n
animas iustorum ductas in paradisum, ut per is sind die Verfuhrungskiinste des Teufels durch |
Diabolus et femina et vir et lignum scientiae bon Dinge so vernichtet worden wie durch sks; wede
mali fuerunt mucro perditionis nostragratia Dei et die Tore der Unterwelt durch diese gefften wie
virgo quae peperit et vir et lignum sunt ca durch dieses, noch die Seelen der Gerechter
restaurationis nostrae; non asinus, non mi Paradies gefuhrt wie durch dieses. Der Teufel,
emorousa, hon lapis, non puteus in quo Samar Frau, der Mann und das Holz der Erkenntnis von
hauriebat aquam, et cetera talia. und Bdse waren der Anfang unserer Verlorenheit;

Gnale Gottes und die Jungfrau, die gebar, der V
und das Holz sind der Grund unserer Wiederauft
tung; nicht der Esel, nicht die blutflissige Frau, n
der (Grab)Stein, nicht der Brunnen, aus dem

Samariterin Wasser schopfte, und vieles andere m

Adam- Christus- Typologie

15. Sed non proderat nasci, nisi profuic  15. Aber das Geborenwerden hatte keinen !
mori.1905 Non enim frustra dixit apostolus: "Regna gehabt, wenn nicht das Sterben Nutzen gebracht |
mors ab Adam usque ad Moysen, etiam in eos qui Denn der Apostel sagt nicht umson4Es herrschte
peccaverunt in similitudinem praevaricationis Ad der Tod von Adam bis Mose auch unter denen, we
qui est forma futuri”. Formamufuri Adae ita lego nicht wie Adam durch die Ubertretung [des Gebof
Sicut primus Adam causa fuit mortis nostrae, et gesiindigt haben, der die Gleichnist@t des
nobis, qui non manducavimus de ligno vetito, Zukunftigen ist (Rom 5,14). Die Gestalt de
Christus est causa vitae aeternae. zukinftigenAdams deute ich so: Wie der erste Ad

der Grund unseres Todes war, so ist fir uns, die
nicht vom verbotenen Holz gegessen haben, Chr
Grund des ewigen Lebens.

1005 vgl. Praeconium paschale. In: GeS 539.
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Eva- Maria - Typologie

Accessit diabolus ad Adam per feminam et occ  Der Teufel trat durch die Frau an Adam heran
eum; pulsavit d hostium Adae, quando sugge: tétete ihn. Er klopfte an die Tir Adams, als er |
Evae; aperuit hostium Eva et per illam intravit zuredete. Eva 6ffnete ihm die Tir, und durch sie tri
Adam quasi suggestio per delectationem in Adam ein gleichsam als Anstiftung zur Freude.
consensum. Accessit gratia Domini ad virgin Gnade des Herrn train die Jungfrau Maria heran u
Mariam, et paravit sibi habitaculum in homine Chris bereitete sich die Wohnstatt im Menschen Chri
et revixit humanum genus, gdiooccisum erat it und belebte wieder das Msshengeschlecht, das
Adam. Adam gestorben war.

Versuchungstypologie

16. Insuper etiam diabolus, qui coepit regnare 16. Dariiberhinaus trat der Teufel, der durch
mortem in Adam, accessit adhristum, et temptavi Tod in Adam zur Herrschaft kam, auch an Chris
eum per eosdem aditus introeundi, per quos temg heran und fihrte ihn in Versuchung, um einzutre
primum Adam, et non invenit hostium intran durch dieselben Zugge, durch die er den erst
exclusus est foris. Primus Adam accepit legem, ut Adam auf die Probe stellte; doch er fand die TUr ni
manducaret de ligno scientiae boni et mali; in ihn einzutreten; er blieb ausgesperrt. Der €
oboediret Domino in ea lege, praieim oboedientiat Adam erhielt das Gebot, nicht vom Holz ¢
possideret in vitam aeternarQuam ipse perdidit € Erkenntnis von Gut und Bése zu essen; hatte er
nos per illum. Herrn in diesem Gebot Getsam geleistet, wirde

den Lohn des Gehorsams, das ewige Leben, bes
Dieses hat Adam verloren und durch [Adam] auch

Die Funktion des "Holzes" im Heilsgeschehen

17. Lignum scientiae boni et mali secundum st 17. Das Holz der Erkenntnis von Gut und B
naturam non habuit mortem in s&d fuit in causa, L hatte seiner Natur nach nicht den Todsich, sodern
in eo probaretur oboedientia parentis nostri, : war der Grund, damit an ihm der Gehorsanseuas
vindicaretur inoboedientia. Sicut istud lignum fuit Urvaters auf die Probe gestellt oder auch
causa probationis, ita lignum vitae in ca Ungehorsam bestraft wirde. Wie dieses Holz
sempiternae vitae. Hoc lignum attulit nobis Domil Grund der Erprobung war, so ist das Holz des Lel
noster lesus Christus per lignucrucis in ecclesi. der Grund des ewigen Lebens. Dieses Holz umet
nostra, ut, qui morti debitores eramus per ligr unser Herr Jesus Christus gegeben durch das Hol
scientiae boni et mali, faceret nos vitae capaces Kreuzes in unserer Kirche, damit er uns, die
lignum sanctae crucis. Sicut enim lignum scien Schuldner des Todes waren durch das Holz del
boni et mali ex sua natura non habuit mortem, kenntnis von Gut und Bose, zum Leben befahige d
lighum unde nobis vita sempit& conceditur, non e das Holz des heiligen Kreuzes. Wie namlich daszt
se habet hanc virtutem, sed ex illius virtute, qu der Erkenntnis von Gut und Bdse seiner Natur r
infirmus fuit ex nobis, vivit ex virtute Dei; cui virtu nicht den Tod in sich hatte, so hat das Holz, durch
numguam et nusquam potest resisti. uns das ewige Leben geschenkt ist, nicht aus

selbst diese Kraft, sondern aus der Kraft dessen,
kraftlos geworden durch uns, aus der Kfadtttes lebt;
dieser Kraft kann niemals und nirgends Widerst
geleistet werden.
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18. Coepit regnare mors et diabolus 18. Der Tod und der Teufel begannen zu herrst
inoboedientia ligni scientiae boni et mali; superata durch den Ungehorsam gegeniber dem Holz
eadem mors et diabolus per oboedientiam ligni sar Erkenntnis von Gut und Bése; Uberwunden ¢
crucis. Sicut enim Deoplacuit genus humanu derselbe Tod und der Teufel durch den Gshor des
restaurare per eandem naturam per quam perdita Holzes des heiligen Kreuzes. Wes namlich Got
id est per humanam, ita virtutem oboedientiae ¢ gefallen hat, das Menschengeschlecht wit
corrupta erat in Adam propter esum ligni, | aufzurichten durch dieselbe Natur, durch die es v«
abstinentiam illius qui oboediens fuit Patri in lig ren gegangen war, d.h. durch die menschliche [Ne
crucis. Sicut enim illa oboegtia primi Adamso [hat es ihm auch gefallen], die Kraft ¢
omnibus profuisset, si permaneret usque ad praen Gehorsams, welche gebrochen war in Adancthluas
gquo non possit peccare genus humanum, ita Essen vom Holz, [wieder herzustellen] durch
omnibus respicientibus ad illam prodest. Primus Ac Enthaltung dessen, der dem Vater Gehorsam wa
inoboedientiae  mucrone interfectus est a li Holz des Kreuzes. Wie nadmlich der Gehorsam
scientiae boni et mali; secundus Adamr palman ersten Adam allen Nutzen gebracht hatte, wenn e
oboedientiae a cruce transivit in vitam aeternam, e! zur Belohnung ausgehalten héatte, sodal} das-
secum duxit. Quod enim erat Adae primo destina schemeschlecht nicht stuindigen kénnte, so nutzt je
per lignum vitae, ut feliciter viveret, si in oboedier [der Gehorsam des zweiten Adam] all jenen, die
Domini perseveraret, hoc nobis nunc tributum est diesen Gehorsam blicken. Der erste Adam arfarg
lignum quod Christus oboedie in nostra eccles des Ungehorsams wurde getdtet durch das Holz
plantavit. Erkenntnis von Gut und Bdse; der zweite Adam |

durch de Palme des Gehorsams vom Kreuz :
ewigen Leben und fuhrte uns mit sich. Was destes
Adam durch das Holz des Lebens bestimmt \
namlich im Glick zu leben, wenn er im Gehors
gegenuber dem Herrn ausharrte, das ist uns heut
Unterpfand durch daklolz, das der gehorsame Gh
stus in unserer Kirche gepflanzt hat.

Das lebenspendende Kreuz umf alle Welt

19. Unde non inmerito crux vivifica vocatur. Ade  19. Daher wird das Kreuz nicht zu Unrecht
perdito per quattuor partes mundi dispersus lebenspendend bezeichnet. Der verlorene Adam i
Adam salvatio quattuor partes mundi congmdit alle vier Himmelsrichtungen zerstreut worden,
statu corporis sui in ligndJnde Sedulius in Pasch: heilschaffende Adam sammelte die viéimmelsrich

carmine: tungen durch seinen ausgestreckten Kérper am K
Weshalb Sedulius ir@armen Paschalschreibt:

"Quattuor inde plagas quadrati colligit orbis. "Es umfal3t daher die Seiten der in vier Teile vegni
Erde.

Splendidus auctoris de vertiagddet eous, Hell leuchtet von oben der Morgenstern des U
bers,

Occiduo sacrae lambuntur sidere plantae, Es nehmen die heiligen Pflanzungen Anteil
Abendgestirn.

Arcton dextra tenet, medium leva erigit axem. Die Rechte halt den Norden, die Linlstiitzt die
mittlere Achse,

Cunctaque de membris vivit natura creantis."+ die gesamte Natur lebt von den Gliedern seines

Schopfers."1006

Adoratio crucis - deprecatio Dei

20. Hanc sanctam crucem totus mundus adoral ~ 20. Dieses heilige Kreuz verehrt die ganze W
per eam redemptus est, deprecarldoni cui potestas die durch dieses erldst wurde; sie bittet den, det
est virtutem suam tribuere secundum suam volunte Macht hat, seine Kraft nadeinem Willen zuzutégn,
iuxta quod disposuit ante saecula unicuigue creatu weil er vor den Zeiten diese [Kraft] jedem &bopf

zuteilte.

1006 Sedulius: Carmen paschale V, vv. 1904. In: CSEL 10S. 128.
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2.4.3 De ultima varietate parascheves Die letzte Besonderheit am Karfreitag

LOff 1,15,1- 3

Die Kommunion in OR 27 und die romisch papstliche Praxis

1. In superius memorato libro inveni scriptum 1. Im oben genanntenLibellus fand ich
duo presbiteri afferant post salutationem crucis co geschrieben, dal3 zwei Presbyter nach der Kreu:
Domini, quod pridie reservatum fuitf ealicem cun ehrund%07 den [eucharistischen] Leib des Herrn-h
vino non consecrato, quod tunc consecretur, et beibringen, der vom Vortag aufbewahrt war, unteei
communicet populus. De qua observatione interro Kelch mit nichtkonsekriertem Wein, der da
Romanum archidiaconum, et ille respondit: In konsekriert wird; und daraufhin kommuniziert c
statione ubi apostolicus salutet crucem, nemo Volk. Uber diese Beobachtung befragte ich den +¢
communicat. schen Archidiakon, und er antwortete: In jener S

onskirche, in der der Papst das Kreuz verehrt,-k
muniziert niemand.

Die Begrindung gegen die Kommunion am Karfreitag

2. Qui iuxta ordinem libelli pr commixtionenr 2. Wer der Gottesdienstordnung des Libe
panis et vini consecrat vinum, non obsel entsprechend durch die Mischung von Brot und W
traditionem ecclesiae, de qua dicit Innocentius den Wein konsekriert, beachtet nicht die Tradition
biduo sacramenta penitus non celebrari. Percuss Kirche, von der Innozenz sagt, dal an diesedédne
pastor, oves gregis dissipatae sunt. Pastores [Tagen] die Mysterien nicht gefeiert werden. Geti
videntur esse in ecclesia, declinatiosei officii bist du, "Hirte", die Schafe der Herde sind zerstr
demonstrant statum illius temporis, qui tunc ageb Die "Hirten", die nur zum Schein in der Kirche sir
apud discipulos Christi. Dominus enim dixit prid zeigen durch die Unterlassung [ihrer Aufgabenb
Non bibam de hoc genimine vitis, donec bibam il Vollzug] des Offiziums die Situation jener Zeit, ¢
vobiscum novum. Quod manifestat actum esse le damals durch das Verhalten der Jinger Christi
guae legitur secunda feria post pas&omini, dicente Ausdruck kam. Der Herr sagte namlich am Vort
Petro: 'Nobis qui manducavimus et bibimus cum i "Ich werde nicht mehr von der Frucht des Weinstc
postquam resurrexit a morttlis trinken, bis ich sie von neuem mit euch trinkkl'k

14,24; Mt 26,29). Die Lesung, welche am Mon
nach dem Pascha des Herrn gelesen wird, n
deutlich, was geschehen ist, denn Petrus safts,
die wir mit ihm gegessen und getrunken hat
nachdem er von den Toten auferstanden {gtig
10,41).

Theodogische Schlgdolgerung gegen die Kommunion am Karfreitag

3. Ratus ordo est ut expectemus, usque 3. Die sinnvolld008 Gottesdienstordnung ist, d
Dominus noster consecret sacramenta corpori wir warten, bis unser Herr die Sakramente se
sanguinis sui in cruce, et nova ea faciat Leibes und Blutes am Kreuz heilige und sie neche:
resurrectionem suam, et sic tandem manducemi durch seine Auferstehung; erst dann sollen wir je
bibamus saluberrimum illud sacramentum, non i heilbringende Sakrament essen und trinken, r
pransi, quod apostoli fecerunt in caena Domini, nachdem wir schon gegessen haben, was die Af
ieiuni. beim Mahl des Herrn getan haben, sondern niichte

Der Schlussder Feier

1007 wértlich muRte es heiRen: "BegriiRung des Kreuzes".
1008 \/gl. Kolping AF, S. 428429. Er versteht "ratus" als von "ratio" abgeleitet und iibersetzt daher: "sinnvoll";
gemeint ist: "dem Sinn entsprechend".
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Et isto ordine, post salutationewrucis oporter  Nach dieser Gottesdienstordnung soll sich nact
singulos remeare ad sua. Kreuzverehrung jeder einzelne zurlickziehen
seinen Dingen).
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2.5 Weitere Texte zum Karfreitag: LOff 4,21,% 12; 22,+ 4; LOANt 43,4- 6; 44,1 8

Vier weitere Texabschnitte werden den Ausfuihrungen zum Karfreitag hinzugefigt. LOff 4
wurde nach 832 als Erganzung bzw. Korrektur und Erweiterung zu den beiden ersteren Edi
tionen der drei Buchern LOff-2 (nach 823 bzw. um 827) geschrieben und spiegelt die romi
schen Erhhrungen und Informationen wider, die Amalar bei seiner Romreise vom Herbst 831
bis Frihjahr 832 sammeln konnte. Ich vermute jedocés Mmalar die Osterfeiertage selbst
nicht mehr in Rom verbracht hatte, da er sonst aufgrund eigenen Erlebens tibeuche Bra
diesen Tagen in Rom berichten hatte kobnnen. Den LOAnt nahm Amalar nach seiner Ruckkehr
von Rom in Angriff und veréffentlichte inn um das Jahr 836. Die hier wiedergegebenen Texte
betreffen die Tagzeitenliturgie. Sie sind als Erganzung zur Erkl&tandKarfreitagsliturgie
zur neunten Stunde zu verstehen. Die komplexe Fragestellung nach Gestalt und Gehalt des
Offiziums und dessen Gestaltung an den drei Tagen vor Ostern miteinzubeziehen in diese
Arbeit wirde den Rahmen meiner Aufgabenstellung spren@ees wéare eine eigene
Forschungsaggbe. Da in diesen nun folgenden Texten Ausfuhrungen zu finden sind, die den
Karfreitag als solchen mit seiner theologischen Sicht einerseits und seiner liturgischen
Gestaltung andererseits betreffen, sollen diesebkigicksichtigt werden.

2.5.1 LOff 4,21,% 12: De caena domini et parascheve et sabbato sanet¥Yom Don-

nerstag, vom Freitag und vom heiligen Samstagp°

1. Hic notandum est quod duo officia diurne 1. Hier ist festzustellen, dall die beic
guae caelebrantur in quarta et in quinta feria Tagesoffizien, die am Mittwoch und am Donners
passione Domini, vicem teneant eorum officior vor dem Leiden des Herrn (vor dem Karfreitag) ge
guae congruenter potuissent celebrari in parasche ert werden, an der Stelle jener Offizien stehen,
in sabbato sancto, si missae his diebus celebrarc ebenso auch am Freitag uneh &eiligen Samstag ¢
Introitus de quarta feria evidenter ostendit qi feiert werden kdnnten, wiirde man an diesen Tage
factum est in sexta feria, quando oboedivit Gbs: Messe feiern. Der Introitus vom Mittwot$0 bringt
Patri suo usque ad mortem. deutlich zum Ausdruck, was am Freitagsgieehen ist

an dem Christus seinem Vater bis zum Tode geho
war.

2. Nam et responsayiet offertorium, et communic 2. Auch die Responsorien, das Offertorium und
de humilitate Christi sonant qua factus est oboec Communie Gesang von der EntauRerung iGtir
usque ad mortem. Sequens vero officium exaltatio lassen erklingen,daf? er bis zum Tode gehorsam w
ecclesiae notat, quam percepit per humi (Phil 2,8)1011 Das darauffolgende OffiziutA12 aber
oboedientiam Christi, in quo ipsa gloriatur p spricht von der Verherrlichung der Kirche, die
passionem Domini. Hac ratie orationes sexté gegeben ist durch den erniedrigenden Gehol
feriae, quae dicuntur ante venerationem cri Christi, durch den sie verherrlicht wird nach d
coluntur in quarta feria, sed mos obtinuit ut | Leiden des Herrn. Aus diesem Grunde werden
solummodo dicerentur a sacerdote in parascheve. Feierlichen Firbitten des Freitags, die vor der Ve

rung des Kreuzes vollzogen werden, am Mittwi
gebetet; es hat sich jedoch die Gewohnheit behat
dall diese nur am Freitag vom Priester gespro
werden.

1009 wertlich: Vom Herrenmahl, vom Risttag undr heiligen Samstag. Wir ziehen die freie Ubersetzung vor.
1010 Hesbert AntS 76: In nomine Domini omne genu flactatur caelestium terrestrium et infernorum quia Dominus
factus est oboediens usque ad mortem mortem autem crucis ideo Dominus Ihesus Chriatiasest gbei
Patris (Phil 2,1011). PSALM. Domine exaudi et clamor (Ps 102[101]).
1011 Hesbert AntS 76.
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3. Quantum potuit institutor officii, confirmari nc 3. Wie sehr beabsichtigte der Verfasser
voluit sua ammonitione Christi passioni et cat Offiziums, urs zu stéarken durch die Erinnerung ¢
apostolorum, qui obstricti erant tempore passionis, Leidens Christi und der Haltung der Apostel, die ¢

non et disiungi moribus persecutorum. wahrend der Zeit des Leidens versteckt hielten,
dal? wir die Gewohnheiten der Verfolger meiden-1
gen.

4. Primo dicendum est quod omnis doctr 4. Zuerst ist zu sagen, daf} jede Unterweisung
pastoris tacdar in ecclesia his diebus, id est cat "Hirten" an diesen Tagen in der Kirche zu verstan
Domini, et parascheve, ac sabbato sancto. Non dit hat: das ist am Donnerstag, am Freitag und am hei
"Domine, labia mea aperigsnon datur benedicti Samstag. Man spricht nicht:Herr, 6ffne meine
legentibus, ommonitio lectionis non ministratur Lippen" (Ps 51[50],17) die Lektoren erhalten nicl
matutinali  officio, post ymnum Zachariae n den Segen, die Auslegung der Lesung im
gubernatur oréo solito more a pastore. genoffizum unterbleibt, nach dem Hymnus

Zachariad%13 wird das Gebet nicht wie gewdhnli
vom "Hirten" gebetet.

5. Ideo haec non fiunt, quia pastor noster Chri 5. Das entféllt deswegen, weil unserteiChristus
recessit, ariegegregis, qui iam praedestinati erant, weggegangen ist und die Bocke der Herde, die s
pastores fierent ecclesiae, dispersi sunt. Min vorherbestimmt waren, Hirten zu sein fur die Kirc
quique faciant suum officium typo discipulorum, ¢ zerstreut sind. Irgendwelche niedere Weiheg
forsan minus cogniti erant discipuli esse Christi vollziehen ihren Dienst nach der Art der Jlnger,
typo mulierum, quae praesentes adesse pot denen vielleicht weniger bekannt walal3 sie JUnge
humiliationi Christi. Solent enim aliqui cantor: Christi sind, und nach der Art Frauen, die bei
amittere versum anteBenedictus Dominus Del Erniedrigung Christi anwesend sein konnten. Mar
Israhel quia non praecedit lectio; quod non opo Kantoren pflegen den Vers vor Gépriesen sei de
illis facere.Suum officium illi caelebrant, sed pasto Herr, der Gott Israels'{Lk 1,68 79), da keine Lesun
officium reticetur. vorausgeht, entfallen zu k1914 dies zu tun stiind

ihnen nicht zu. Sie feiern ihr Offizium, das OffiziL
der Hirten aber wird stifjeschwieget?15

6. Invitatorium non cantant, ut doceant mal 6. [Die "Hirten"] singen das Invitatorium nicht, u
conventum vitare suos, qualis fuit apud ludaeos anzuzeigen, dafld ihre bése Versammlung zudeme
nece Christi. Quanto proprius instant passitanto se sei, die beim Tod Christi durch die Juden dege
plus humiliant in officio suo. Igitur in istis noctibt war. Je naher das Leiden Christi kommt, umso n
sive diebus penitus amittunt "Gloria Patri et Filio erniedrigen sie sich in ihrem Dienste§halb lassen s
Spiritui Sancto”. Omnis salutatio deest in istis tril in diesen Nachten oder Tagen dE&re sei dem Vate
diebus sive noctibus ad vitandam salutatior und dem Sohne und dem Heiligen Geistéts
pestiferam, qualem diabolusdas exercuit. entfallen. Jeder Gruf3 unterbleibt an diesen drei Ti

und in den Nachten, um den unheilbringenden Gru
meiden, den der Teufel durch Juda#izog.

1012 Hesbert AntS 77: Feria V quod est Caene Domini.

1013 /g, Lk 1,68 79.

1014 Gemeint ist das Responsorium nach der Lesung, auch versus genannt.

1015 'reticere" bedeutet "stillschweigen”. In uns@ Zusammenhang ist gemeint, daR die "Hirten" ihren Teil
nicht sprechen, also schweigen.
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7. Necnon etiam altitudo signorum, quae fiebat 7. Auch auf die Tonhdhe der Zeichen, wel
vasa aerea, deponitur, et lignorum sonus, usqueqt durch die erzernen Instrumente gegeben wird, !
humilior aeris sono, necessario pulsatur, ut conve verzichtet, und der Klang der Holzer, der allertleal
populus ad ecclesiam. Potest et in hoc humilior | tiefere Ton als der der erzernen Instrumente, 1
ecclesiae  Romanae designari igmt temporibus notwendigerweise geschlagen, damit das kValr
guam nunc sit, et praecipue tunc, quando latitaba Kirche komme. Es kann sein, daf3 darin denilégere
criptas propter persecutores. Nam adhuc iunior Rt Gebrauch der rdmischen Kirche in alten Zeiten :
guae antiquis temporibus sub uno dominio ¢ Ausdruck gebracht wird, als es jetzt ist, besonders
antigua Roma regebatur, usum lignorum tenet, damals, als sie sich vor ihren Vedeln im
propter aeris penuriam, sed proptetustatem. Verborgenen versteckte. Bis jetzt namlicélthdas

jungere Rot918 das in alten Zeiten mit dem alt
Rom unter einem Herrscher staft, den Brauch de
Holzer, nicht wegen des Mangels arstmmenten
sondern aufgrund des hohen Alters.

8. Et quia salvatoris nostri humiliatio p 8. Und weil die Erniedrigung unseres Erlos
sepulturam triduo @debratur, convenit ut per tridurch das Begrébnis an drei Tagen gefeiert wird,
dies, id est quintam feriam, et sextam, et septin es, daf3 an den drei Tagen, d&sam Donnerstag, al
humiliatio nostri officii subsequatur. Freitag und am Samstag, die "Erniedrigung" uns

Offiziums folgt.

9. Novem psalmi, et novem lectiones, ac nov 9. Die neun Psalen, die neun Lesungen und 1
responsorii, qui celebrantur per tres noctes, insin neun Responsorien, die in den drei Nachten vgén
qgquod Dominus, descendens ad inferiora loca te werden, machen deutlich, da3 der Herr, nachdem
inde tria gmera hominum rapuit et transvexit die Tiefen der Erde hinabgestiegen war, drei A
societatem novem ordinum angelorum. Haec von Menschen befreite und hintberflhrte
genera distinguntur in evangelio per eos qui agro : Gemeinschaft der neunr@hungen der Engel. Dies
et per eos qui in molendino sunt, atque per eos ¢ drei Arten werden im Evangelium unterschieden dt
lecto sunt. Et quia haec tria genera creduntur fuis: jene, die auf dem Feld sind, und durch jene, die ir
naturli lege, et in tempore legis litterae, seu temp Mihle sind, und schlie8lich durch jene, die im E
prophetarum, merito per tres noctes recoluntur sind (vgl. Lk 17,3435). Weil man annimmt, dies
propter novem ordines angelorum, quorum non drei Arten seien imatirlichen Gesetz, in der Zeit d
legimus per novenarium numerum, eorum redu Gesetzes der Schrift oder in der Zeit derpPeien,
colitur ad societatem eorundem angelorum. werden sie mit Recht wahrend dreier Na&c

Uberdacht; aber auch wegen der neun Engelcl
deren Namen wir herauslesen aus der Neunzahl
Matutinalpsalmen], wird d Hinflhrung del
[obgenannten Menschen] zur Gemeinschaft di
Engel begangen.

10. Memorata tria genera electorum Agustinus 10. Die erwahnten drei Arten der Erwahlten erk
dilucidat in libro Quaestionum evangeliorum, titt Augustinus in seinem Buch derQuaestiones
guadragesimo septimo: "Qui sunt in illa nodigo in evangeliorum im siebenundvierzigsten Kapitel, s
lecto, et duae molerdgs in unumet duo in agrg de "Wer sind in jener Nachdie zwei im Bett, die zwei
quibus omnibus binis singuli assumentur et sin der Mihle und die zwei auf dem Ack@ml. Lk
relinquentur? Tria genera hominum hic videntur 17,34 35), von denen jeweils einer mitgenommen |
gnificari. einer zuriickgelassen wird? Hier sieht man drei A

von Menschen dargestellt.

1016 ynter dem "jungeren Rom" ist Konstantinopel gemeint. Die Parallelisierung der Bezeichnung "Rom"
entspricht der Absicht, Konstantinopel dem alten Rom anzugleichdemi Thermen, Theater, Circus,
Kapitol usw. nach dem Vorbild Roms gebaut wurden. Konstantinopel wurde als "Zweites Rom" und noch
im 4. Jahrhundert auch als "Neues Rom" bezeichnet. Vgl. BECKG.HKonstantinopel, Byzanz, turk.
Istanbul. In: LThK 6 (1961), Sp. 48488.

1017 Rom und Konstantinopel wurden bis zur Kaiserkronung Karls des GroRen am Weihnachtsfest 800 in Rom
vom ostrémischen Kaiser in Konstantinopel regiert. Vgl. dazu EWIG, Eugen: Bitatet Karls des
GroRRen (768814). In: HDK 3/1, S. 62118.


































































































































































































































































































































































































































































