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»Doch Gott wird loskaufen meine Seele
aus der Hand der Scheol ...“ (Ps 49,16)

Lektiire von Psalm 49 als eine Station in der glaubens-
geschichtlichen Entwicklung der biblischen Auferweckungsrede

CHRISTOPH NIEMAND

Ich arbeite derzeit an einer monographischen Darstellung der elementaren Inhalte des
urchristlichen Glaubens und Verkiindigens. Sie setzt ein mit der ErschlieBung des
osterlichen Glaubens an die Auferweckung des gekreuzigten Jesus durch Gott. Die-
ses elementare Ur-Datum der Christologie ist aber schlechterdings nicht versteh- und
darstellbar ohne Rechenschaft dariiber, wie tief die neutestamentliche Auferwe-
ckungsrede eingebettet ist in eine weitreichende und dramatische glaubensgeschicht-
liche Entwicklung, die sich in den Schriften des Alten Testaments und des Friihju-
dentums zeigt: Wenn das Ur-Kerygma der Urkirche in diese noch relativ junge und
ganz spezifische Glaubenshoffnung Israels einstimmt und sie am Gekreuzigten er-
fiillt und eingeldst sieht, dann ist ihr Verstdndnis eine Moglichkeitsbedingung fiir das
Verstehen der Osterbotschaft. So stellt sich eine Reihe von Fragen: Welche theologi-
schen und anthropologischen Voraussetzungen der Religion des alten Israel und des
Friihjudentums werden schlagend, wenn Gott ein Handeln wider den Tod derer zu-
getraut wird, die er zu seinen Bundesgenossen genommen hat? In welchen themati-
schen Kontexten und aufgrund welcher Herausforderungen und Krisenerfahrungen
bricht sich im Alten Testament die Hoffung auf Gottes Lebensmacht und -treue auch
angesichts des unausweichlichen Sterbens Bahn? Welche Metaphorik und welche
Semantik entwickeln sich, um diese Hoffnung zu verbildlichen und zu versprachli-
chen? Was unterscheidet diese Glaubensrede Israels von den Weisen, wie in anderen
altorientalischen und dann hellenistischen Kulturen mit der Erfahrung des Todes und
den Fragen des ,,Danach® umgegangen wird und was verbindet sie mit ihnen? — Eine
Uberblicksdarstellung zum Thema ,,Hoffnung wider den Tod in Israel”, wie ich sie
fiir die erwéhnte Monographie anstrebe, muss versuchen, ein kompaktes Modellbild
zu konstruieren. Dies setzt aber eine Fiille von exegetischen Einzelentscheidungen

SNTU.A 37 (2012) 69-109



70 Christoph Niemand

und von Lektiireoptionen voraus, die in der Darstellung des Modellbildes nicht (im-
mer) begriindet werden konnen. (Es handelt sich beim hier vorliegenden Beitrag also
um einen Fall der Textsorte ,,Auslagerungs-Artikel).

Einer der klassischen loci fiir die Frage, ,,wo®, ,,wann‘ und ,,wie* in Israel die
Erwartung einer eschatologischen Auferstehung bzw. Auferweckung entsteht, ist Ps
49,16. Fiir viele Interpreten ist dies eine jener Textstellen, an der sich im AT —anfang-
haft — die Glaubensgewissheit zeigt, dass die Gottesgemeinschaft von Menschen auch
in ihrem Tod nicht ins Nichts verfallen kann. Deshalb sei der Vers in die Genealogie
des Auferweckungsglaubens einzureihen, auch wenn die spiter dafiir {ibliche Seman-
tik darin nicht aufscheint. Andere erheben dagegen Einspruch und meinen, in die-
sem Vers sei ,,nur” Rettung im Leben, Rettung des Lebens vor einem vorzeitigen
Sterben gemeint. Wieder andere sagen, V. 16 spreche zwar von einem post- oder
transmortalen Tun Gottes am Beter, aber der Vers sei eine spite Glosse, die mit dem
Duktus des Psalms nicht zusammenpasse.

Im Zusammenhang meiner Arbeit am biblischen Auferweckungsglauben dréngte
es mich, in diesem Fall ndher hinzuschauen, um eine eigene, abgewogene Position
beziehen zu konnen. Dazu kann ich mich aber nicht auf V. 16 als (fraglichen) locus
der alttestamentlichen Auferweckungsrede beschrénken, sondern unternehme eine
Lektiire des gesamten Psalms: Somit ,,wildere” ich als Neutestamentler im Revier
der alttestamentlichen Exegese. Und ich tue es in einer neutestamentlichen Fachzeit-
schrift. Allerdings: ,,Umwelt*“ des Neuen Testaments ist der Psalm 49 allemal. Und
er ist noch mehr: Er spricht eine Voraussetzung neutestamentlichen Glaubens aus,
die in diesem selbst stindig prdsent bleibt.

% 3k k

Der tiberlieferte hebriische Text von Ps 49 ist an nicht wenigen Stellen dunkel und
schwierig zu verstehen. Dies liegt allerdings m. E. weniger an Textverderbnis, son-
dern an der exquisiten (oder soll man sagen: manierierten?) poetischen Sprache die-
ses Psalms. Die Einheitsiibersetzung (EIN)! nimmt reichlich Zuflucht zu Konjekturen
bzw. freier Ubertragung. Die jiingere Forschung? bevorzugt demgegeniiber Lektiire-

I Bibeltexte und Ubersetzungen iibernchme ich aus dem Programm BIBLEWORKS 6.0
(©2003). Die Sigla fiir die modernen Ubersetzungen und die Transkription des hebriischen
Bibeltextes (BHT) stammen ebenso von dort.

2 Monographisch P. CASETTI, Gibt es ein Leben vor dem Tod? Eine Auslegung von Psalm
49 (OBO 44), Freiburg/Schweiz 1982. — Ausfiihrlich in jiingerer Zeit M. GRIMM, Menschen
mit und ohne Geld. Wovon spricht Ps 49?, in: BN 96 (1999) 38-55; C. FORSTER, Begrenztes
Leben als Herausforderung. Das Verginglichkeitsmotiv in weisheitlichen Psalmen, Ziirich/
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versuche, die mdglichst nahe an MT bleiben, auch wenn es bei den meisten Autoren
nicht ganz ohne davon abweichende Lektiiren abgeht.

Ich werde den Psalm als literarische Einheit in seiner jetzigen Gestalt lesen. Da-
mit schlieBBe ich nicht aus, dass der Text ein sukzessives Schichtenwachstum durch-
laufen hat.3 Fiir meine Zwecke benétige ich aber kein Modell seiner hypothetischen
Entstehungsgeschichte, werde dafiir aber umso mehr auf die Baustruktur des vorlie-
genden Gesamtpsalms achten: einerseits auf die Entwicklung der dargestellten und
eingenommenen Positionen (,,Lebensentwiirfe®) im /inearen Textfortgang, anderer-
seits auf die sehr deutlichen oppositionellen und konzentrischen Beziehungsmuster
in der Betrachtung des Textganzen. Diese Struktur soll in der graphischen Textdar-
stellung, die am Schluss des Beitrages (S. 108) eingebunden ist, sichtbar werden.4

Freiburg i. Br. 2000, 61-136; K. Liess, Der Weg des Lebens. Psalm 16 und das Lebens- und
Todesverstindnis der Individualpsalmen (FAT 2/5), Tiibingen 2004, 373-384; H. DELKURT,
,,Der Mensch ist dem Vieh gleich, das vertilgt wird“. Tod und Hoffnung gegen den Tod in Ps
49 und bei Kohelet (BThSt 50), Neukirchen-Vluyn 2005, 13-75; J. SCHNOCKS, Rettung und
Neuschopfung. Studien zur alttestamentlichen Grundlegung einer gesamtbiblischen Theologie
der Auferstehung (BBB 158), Gottingen 2009, 136-143. — Weiters M. WITTE, ,,Aber Gott wird
meine Seele erlésen” — Tod und Leben nach Psalm XLIX, in: VT 50 (2000) 540-560, und S.
U. GULDE, Der Tod als Herrscher in Ugarit und Israel (FAT 2/22), Tiibingen 2007, 181-215,
die allerdings beide reichlich konjizieren bzw. streichen. — Aus den Kommentaren z. B. H.-J.
KRrAuUs, Psalmen. 1. Teilband: Psalmen 1-59 (BK 15/1), Neukirchen-VIuyn 51978, 515-524;
F.-L. HOSSFELD / E. ZENGER, Die Psalmen L. Psalm 1-50 (NEB.AT 29), Wiirzburg 1993, 299-
308, und K. SEYBOLD, Die Psalmen (HAT 1/15), Tiibingen 1996, 198-203. — Aus der Uber-
blicksliteratur zum Thema ,,Todesiiberwindung im AT* G. KITTEL, Befreit aus dem Rachen
des Todes. Tod und Todesiiberwindung im Alten und Neuen Testament (BTSP 17), Gottingen
1999, 41-44; A. A. FISCHER, Tod und Jenseits im Alten Orient und Alten Testament, Neukir-
chen-Vluyn 2005, 159-163. — Vgl. weiters E. ZENGER, Die Nacht wird leuchten wie der Tag.
Psalmenauslegungen (Akzente), Freiburg i. Br. 1997, 437-443; S. GILLMAYR-BUCHER, Die
Psalmen im Spiegel der Lyrik Thomas Bernhards (SBB 48), Stuttgart 2002, 284-287.

3 HOSSFELD/ZENGER, Ps I (Anm. 2) 300-316, und dhnlich zuvor CASETTI, Leben (Anm. 2)
33f., ermitteln einen zweistufigen Entstehungsprozess: Ein von Positionen a la Kohelet ge-
pragter ,,Grundpsalm“ (V. 11-12.14-15 mit zugehdrigem ,,Refrain“ V. 13.21) sei durch eine
substanzielle Erweiterung (V. 6-10.16-20 samt Einleitung V. 2-6) neu gefasst und ausgerichtet
worden. — Skeptisch dazu FORSTER, Leben (Anm. 2) 99-102; WITTE, Tod (Anm. 2) 549; DEL-
KURT, Mensch (Anm. 2) 24f.; Liess, Weg (Anm. 2) 373 Anm. 140. — SEYBOLD, Ps (Anm. 2)
198-203, hier 200, versteht die Ablaufrichtung des Entstehungsgangs gegeniiber Casetti bzw.
Hossfeld/Zenger umgekehrt.

4 FEine redaktionskritische Analyse der Stellung von Ps 49 im Psalter insgesamt (dazu FOR-
STER, Leben [Anm. 2] 102f.), im zweiten Psalmenbuch (Ps 42-72) und néherhin in der Gruppe
der Korachiter-Psalmen (Ps 42-49.84-85.87-88) werde ich nicht anstellen. Zu Letzterem E.
ZENGER, Zur redaktionsgeschichtlichen Bedeutung der Korachpsalmen, in: K. Seybold / E.
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Psalm 49 als Ganzer steht in der Denk- und Glaubenssituation des in die Krise
geratenen Tun-Ergehen-Zusammenhangs. Er bearbeitet diese Krise in unterschiedli-
chen Brechungen und kommt dabei zu erregenden Optionen.

1. Erste Strophe (V. 2-5)

Die ungewohnlich lange und feierliche Einleitung V. 2-5 ruft als potenzielle Zuho-
rerschaft ein wahrhaft universales Publikum auf: Die gesamte Menschheit in ihrer
geographischen Horizontalitét (,,ihr Volker alle®) und sozialen Vertikalitit (,,Reiche
und Arme zusammen®) ist angesprochen. Angekiindigt wird eine Weisheitsrede
(,,Weisheiten“/ hokmot; ,,Meditation*/ hagut), die ,,Einsichten* (toblinot; V. 4) ver-
mitteln will. Dazu gehort auch ein rezeptives Element — ein dem Psalmisten zugekom-
mener ,,Vergleichsspruch* (masal; V. 5a), dem er sein Ohr neigt —und poetisch-musi-
kalische Darstellung: Eroffnung eines ,,Rétsels” (hidah; V. 5b) unter Musikbeglei-
tung.

Psalm 49 ist also nicht im unmittelbaren Sinn ein Gebet, sondern eine dffentliche
Meditation: Sein Thema geht alle Menschen an. Er wird — in der poetischen Darstel-
lungsfiktion — vor allen Menschen vorgetragen. Tatsidchliche Zuhorer, die sich davon
bertihren lassen, sind ab V. 17 direkt angeredet. Gott selbst (in Ps 49 nicht der Got-
tesname JHWH, sondern *€lohim) hingegen ist nicht direkt angesprochen, aber als
Bezugspunkt der im Psalm bedachten menschlichen Lebensentwiirfe an entscheiden-
der Stelle prasent: negativ in V. 8b und positiv in V. 16. Dieser Vers ist eine durch
ihren Ich-Bezug hervorgehobene personliche VertrauensduBerung und sticht damit
aus der sonst gegebenen Universalitit des Themas (Tod) und der Typisierung der Fi-
guren (Weise versus Toren) heraus. Er ist Bekenntnis, das zum Mit-Bekennen ein-
l1adt. Da Bekenntnis, das die erfahrenen oder erhofften Heilstaten Gottes in 3. Person
bespricht, wesentlicher Bestandteil jeder Lobpreisung Gottes ist, steht V. 16 und da-
mit der Psalm insgesamt doch in Verbindung mit eigentlicher Gebetsrede.

Zenger (Hg.), Neue Wege der Psalmenforschung (FS W. Beyerlin) (Herders Biblische Studien
1), Freiburg i. Br. 1994, 175-198, und D. C. MITCHELL, ,God Will Redeem My Soul from
Sheol‘: The Psalms of the Sons of Korah, in: JSOT 30 (2006) 365-384, der ein ebenso span-
nendes wie unglaubliches Thesengebdude anbietet, das insofern M. D. GOULDER, The Psalms
of the Sons of Korah (JSOT.S 20), Sheffield 1982, in nichts nachsteht.
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2. Zweite Strophe (V. 6-10)

EIN liest V. 6, der das Korpus des Psalms erdffnet, als rhetorische Frage des Spre-
cher-Ichs und somit als Selbstermunterung und VertrauenséduBBerung: ,,Warum soll ich
mich in bdsen Tagen filirchten, wenn mich der Frevel tiickischer Feinde umgibt?*s
Dagegen spricht aber, dass das zweite Kolon des Verses nur schwer einen solchen
Sinn hergibt. Wo EIN , Frevel tiickischer Feinde* sagt, hat der hebrdische Text wort-
lich ,,Frevel bzw. Schuld meiner Fersen* (‘awon ‘aqébay). ‘aqéb bedeutet Ferse,
Tritt, im Plural auch Tritt- bzw. Fufsspur.6 Dass man dafiir eine {ibertragene Sonder-
bedeutung ,,Verfolger* annehmen soll, ldsst sich nicht iiberzeugend begriinden.” Man
begegnet ja im ganzen Psalm sonst keiner beklagten individuellen Notsituation (etwa
Feindverfolgung), vielmehr wird das grundsitzliche Todesproblem besprochen. Man
sollte also besser bei MT bleiben, und der lautet: ,,... wenn der Frevel meiner Ful3-
spur (bzw. die Schuld meiner Tritte) mich umgibt (‘awon ‘aqébay yosiibbeni).

2.1. Die reichen Verantwortungslosen

Das Syntagma ,.Frevel meiner FuBlspur® ist eine sehr eingingige Metapher. Und dass
jemand von seiner Schuldspur eingeholt und umzingelt wird, ist im Kontext weisheit-
licher Tun-Ergehen-Rede ein sehr gut verstandlicher Satz. Dafiir muss ein im Text-
ganzen kohérenter Sinn gefunden werden. Problematisch ist der wortlich gelesene
V. 6a.b ja nicht in sich selbst, sondern nur, wenn man ihn als AuBerung des Psalmis-
ten versteht: Denn eine an die Bulpsalmen gemahnende Selbstanklage als Stinder ist
in Ps 49 nicht unterzubringen. Ein vollig luzider Sinn ergibt sich dagegen, wenn man
V. 6 als Zitat jener frevlerischen Reichen versteht, von denen der Psalmist in V. 7ff.
dann in 3. Person spricht.8 Zwar charakterisiert sie der Psalmist nicht mit dem weis-

5 Ahnlich wie EIN iibersetzten z. B. LUT, ELB, ESV, NAU (siche Anm. 1). KrRAUS, Ps |
(Anm. 2) 516, und FORSTER, Leben (Anm. 2) 61.65, vertreten ein entsprechendes Textverstand-
nis in ihren Auslegungen.

6 Vgl. W. GESENIUS, Hebréisches und Aramiisches Handworterbuch iiber das Alte Testa-
ment, bearb. u. hg. v. R. Meyer u. H. Donner, 6 Binde, Berlin '¥1987-2010, IV 1004. Ein-
schldgige Pluralbelege: Ps 56,7; 77,20; 89,52; Sir 10,16; 13,26.

7 EIN liest unter verdnderter Vokalisation statt ‘aqébay das vom Verb “aqab (;, (beschlei-
chen, betriigen) abgeleitete Partizip ‘0qebay (HOSSFELD/ZENGER, Ps I [Anm. 2] 302) und
kommt so zu ihren ,.tiickischen Feinden®. CASETTI, Leben (Anm. 2) 171f., bietet eine Galerie
der Anderungsversuche.

8 So (m. W. erstmals) CASETTI, Leben (Anm. 2) 179-181, und in seiner Nachfolge z. B.
DELKURT, Mensch (Anm. 2) 32; HOSSFELD/ZENGER, Ps I (Anm. 2) 302.304; ZENGER, Nacht
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heitlichen Standardausdruck Frevler (rasa‘), aber der Ausdruck ,,Frevel/Schuld mei-

ner Fullspur” (‘awon “aqébay) in V. 6 ist eindeutig genug! — Ich lese bzw. libersetze

so:

6 a ,,Was soll ich schon Furcht haben (1ammah *ira®) an den Tagen des Unheils (bimé ra®),?
b wenn der Frevel meiner FuBspur (“awon “aqébay) mich umgibt (yosibbeéni)?*

7 a Dassind[i.S.v.:das sagen] die, die vertrauen auf ihr Vermogen (habbothim “al-hélam),
b und der GroBe ihres Reichtums (iborob “o$ram) rithmen sie sich (yithallald).

Den moglichen Einwand, ,,dass V. 6 nicht als Zitat gekennzeichnet ist* kann man
mit P. Casetti ausrdumen: ,,Zitate ohne Einleitungsformel sind auch sonst belegt®.10
,-.. Gerade in streng gebauten Texten ist das Fehlen einer Ein- oder Ausleitungsfor-
mel nicht erstaunlich ... Da nédmlich V. 6 durch seine Stellung am Anfang der Stro-
phe eine Art Gegenstiick zum Credo von V. 16 bildet, kann er schon so als zitiertes
,Gegencredo® erkennbar werden. AuBlerdem wird mit Annahme eines Sprecher-
wechsels zwischen V.6 (Frevlerzitat) und V.7 (Psalmist) der jedenfalls abrupte
Ubergang syntaktisch plausibler.!! Als selbstindiger Hauptsatz, der ,,die praktische
Konsequenz des Zitates erldutert, liest sich V. 7 leichter und der Artikel beim Nomi-
nalsatz-Partizip habbothim kann eine zuriickweisende ,,demonstrative Bedeutung®
entwickeln: Das sind die, die ihrem Reichtum vertrauen.!2

(Anm. 2) 437. — GRIMM, Menschen (Anm. 2) 40, kritisiert zwar den Term Zitat, seine eigene
Deutung kommt aber aufs Gleiche hinaus: ,,Perspektivenwechsel von der Innensicht (1. Per-
son) zur Aul3ensicht (3. Person)*.

9 Der Singular (yom ra‘[h] boser Tag, Tag des Unheils) bezeichnet den Gerichtstag, an dem
der Tun-Ergehen-Zusammenhang sich auswirkt und sich die Menschen fiir ihr Tun verantwor-
ten miissen: Am 6,3; Jer 17,17f.; Ps 27,5; 41,2 u. a. Besonders einschlégig ist Spr 16,4: ,,Alles
hat JHWH auf Rechenschaft(slegung) hin geschaffen, so auch den Frevler auf den Tag des
Unbheils hin“. Ps 49,6a hat zwar den Plural [b]yomé ra¢, aber auch so bleibt der Gerichtsaspekt
gegeben; vgl. DELKURT, Mensch (Anm. 2) 33.

10 CASETTI, Leben (Anm. 2) 180 (von ihm auch die im Text oben folgenden Zitatsplitter),
nennt als Beispiele fiir nicht eingeleitete Fremdzitate Jes 22,13; 28,9ff.; Hos 9,7; Nah 2,9; Mi
2,6ff. und bes. Jer 49,4, das auch syntaktisch nahe steht. — Ich erginze den Hinweis, dass in
V. 19b nochmals ein ebenso uneingeleitetes Zitat derselben Sprecher kommen wird!

11 Details bei CASETTI, Leben (Anm. 2) 180.

12 Die LXX-Fassung spricht iibrigens nicht gegen die Annahme, V. 6 sei als AuBerung der
Frevler zu verstehen. LXX gibt MT wortlich wieder, wechselt nur bei “aqébay in den Singular:
der Frevel meiner Ferse / 1) dvoute tfig mtéprng pov. Dass man dies im Sinn von ,,derer, die mir
auf den Fersen sind“ zu verstehen habe, wie SEPTUAGINTA DEUTSCH. Das griechische Alte
Testament in deutscher Ubersetzung, hg. v. W. Kraus u. M. Karrer, Stuttgart 2009, 799, meint,
kann ich nicht erkennen. Im Gegenteil: Dass LXX im folgenden V. 7 iiberhaupt kein finites
Verb bringt, sondern zwei Partizipien (ot memoL8otec fiir das Partizip habbothim und kauye -
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Wenn man also V. 6 als ,,Ausdruck hybrider Arroganz der Leute von V. 713 ver-
steht, dann ist er gleichzeitig auch eine bose Karikatur jener Vertrauenséuflerungen,
die im Kontext von Klage und Bitte in den Psalmen haufig stehen: Deren (wirkliche!)
Beter tiberwinden in Situationen von Gefahr und ungerechter Verfolgung ihre Angst
im Vertrauen auf Gott und rufen ,,Ich flirchte nicht (16°-°1ra>) ... aus.14 Die Sprecher
von Ps 49,6 hingegen sagen — in vollmundiger rhetorischer Frage (Iammah: Was soll
ich schon ...?) und im ungenierten Bewusstsein ihres frevelhaften Lebenswandels —,
dass sie sich auch dann nicht flirchten miissen, wenn sie von der Schuldspur ihres
Lebens eingeholt werden: Thr freches Vertrauen geht natiirlich nicht auf Gott, der in
ihrem Zitat kein Thema ist, sondern auf ihren Reichtum. Thr ,,Vermodgen* wiirde sie
— nach der ihnen vom Psalmisten in V. 7 unterstellten Ansicht — vor den Tatfolgen
ihres Lebenswandels schiitzen. Mit der Formulierung von der sie einholenden Schuld-
spur lasst der Psalmist die Frevler zwar auf den Tun-Ergehen-Zusammenhang einge-
hen, aber eben in arroganter Unbetroffenheit: Threm Reichtum trauen sie zu, ihn
auBler Kraft zu setzen. Wéhrend wirkliche Beter in Situationen ungerechter Verfol-
gung JHWH als Garanten des Tun-Ergehen-Zusammenhangs anrufen, soll den Spre-
chern von V. 6 ihr Reichtum garantieren, dass ihre Lebensspur keine fiir sie geféhrli-
chen Folgen hat.

2.2.  Der Widerspruch des Psalmisten

Dieser Position widerspricht nun der Psalmist heftig und ist damit im Kontext weis-
heitlicher Reflexion natiirlich nicht allein, wie etwa der Blick auf Ps 52 (mit V. 9!)
oder Sir 5,1-8 zeigt. — V. 8-10:

8 a Ach (°ah)!5, nicht kann loskaufen (16°-padoh yipdeh) der Mensch (i),
b nicht kann er einsetzen (15°-yittén) bei Gott (1€°’16him) sein Ausgleichsgeld (kopro).
9 a Und ist (auch) wertvoll (woy&qar) das Losegeld (pidyon) fiir ihre nepe§ (napsam),
b es fehlt doch (wohadal)!l6 auf Dauer (1o°61am).

pevol fiir das finite Verb yithallala), kann man durchaus als Indiz dafiir werten, dass auch die
Ubersetzer V. 6 als Frevlerzitat verstanden.

13 HOSSFELD/ZENGER, Ps I (Anm. 2) 302.

14 Vgl. Ps 3,7; 23,4; (46,3); 56,5.12; 118,6. In letzteren Belegen ist auch noch die Frage
,,Was konnen Menschen mir antun? beigegeben. Ps 27,1 formuliert in nochmals gesteigerter
Heilsgewissheit das Nicht-Fiirchten iiberhaupt als Frage: ,,... Vor wem sollte ich mich fiirch-
ten (mimmi ira”)? ... Vor wem sollte mir bangen?*

15 Das einleitende *ah ist besser nicht als Nomen (Bruder), sondern ,,als seltene Interjektion
ach! wehe!* aufzufassen (HOSSFELD/ZENGER, Ps I [Anm. 2] 302; vgl. auch GESENIUS, Hand-
worterbuch I [Anm. 6]32, und CASETTI, Leben [Anm. 2] 188-190). — LXX liest aber 8eAddc.
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10a Sollte er (so) dahinleben (wihi-6d) fiir immer (Ianesah)?
b Sollte er die Grube nicht sehen (16> yir’eh hagsahat)?17

nepes in V. 9a lasse ich uniibersetzt. Wenn man nédmlich — um Missverstindnisse im
Hinblick auf nachbiblische Anthropologien zu vermeiden — nicht ,,Seele* sagen will,
ist eine (andere) konkordante Ubersetzung fiir die drei Vorkommen in unserem Psalm
(V.9a.16a.19a) kaum zu leisten. Neben den (seltenen) Konkretbedeutungen Hals,
Kehle und Atem denotiert nepes das Verlangen bzw. Begehren. Dariiber hinaus
driickt es aus: (i) die (fihlende und beziehungsfahige) Ich-Instanz des Menschen
(z. B. Ps 130,6; HId 3,4); (ii) seine (reflexionsfahige) Selbst-Beziiglichkeit (z. B. Ps
42,6.12); (iii) das, was Mensch (und Tier) zum Lebewesen macht: die gegebene (aber
endliche!) Lebendigkeit (z. B. Gen 2,7).18 — Hier in V. 9a dominiert m. E. die letzte
Bedeutungsnuance. In V. 16a mischen sich wohl (iii) und (i), in V. 19a (i) und (ii).
Das Nomen koper!9 (V. 8b) bedeutet wie das in V. 9a folgende pidyon zunéichst
Losegeld. Wahrend letzteres aber auf jede denkbare Transaktion gehen kann, ist mit
koper — gemél seiner Stammwurzel kpr, die als Piel soziales und kultisches Siiinen
bezeichnet — eine besondere Nuance gegeben: Sich (oder jemand anderen) auslosen
aus einem (gegebenenfalls schuldhaften) Verpflichtungsverhiltnis. Betriftt diese Ver-
pflichtung das Leben selbst, dann kann (wie hier) davon die Rede sein, ,,Ausgleichs-
zahlung fiir jemandes Leben einzusetzen bzw. zu zahlen™ (natan koper napso: Ex

16 Mit GRIMM, Menschen (Anm. 2) 42f.53; FORSTER, Leben (Anm. 2) 61.67f., und DELKURT,
Mensch (Anm. 2) 14, nehme ich pidy6n (mask.) von V. 9a zum Subjekt von (wo)hadal (Qal
Perfekt, 3. Pers. Sg. mask.) in V.9b. D. N. FREEDMAN / J. LUNDBOM, Art. '7‘”'1 hadal, in:
ThWAT 2 (1977) 748-755: 753; CASETTI, Leben (Anm. 2) 200f., und ZENGER, Nacht (Anm.
2) 437, ziehen demgegeniiber den frechen Reichen bzw. den °1§ (Mensch [V. 8a]) als Subjekt
heran: ,,er hort auf fiir ewig“. Ich bevorzuge die obige Lektiire, weil sie grammatikalisch und
syntaktisch innerhalb des Doppelkolons verbleibt. Die Syntax von hadal (Grundbedeutung:
aufhoren) steht nicht entgegen. Es kann absolut verwendet werden (GESENIUS, Handwdrter-
buch II [Anm. 6] 325) und bedeutet ohne Objekt oder Infinitiv-Bestimmung ,,fehlen*: Auch
wenn sie noch so viel Losegeld einsetzen wiirden, auf Dauer ,,geht es aus* und ,,fehlt” dann.
Das entspricht dem lateinischen ,,deficit“. Vgl. Spr 10,19.

17 Ich lese (mit CASETTI, Leben [Anm. 2] 203; HOSSFELD/ZENGER, Ps I [Anm. 2] 305;
FORSTER, Leben [Anm. 2] 68, u.a.) V.10a.b als selbstindige Sétze, die rhetorische Fragen
stellen. (erwartete Antwort: nein!) Das erspart, in V.9 eine Parenthese zu sehen bzw. fiir
V. 10 einen konsekutiven Anschluss an V. 8 anzunehmen.

18 Zum semantischen Spektrum C. WESTERMANN, Art. WD), in: THAT 2 (1976) 71-96; H.
SEEBASS, Art. WD) napas, in: ThWWAT 5 (1986) 531-555; GESENIUS, Handwdrterbuch IV
(Anm. 6) 833-836.

19 Vgl. B. LANG, Art. 922 kipper, in: ThWAT 4 (1984) 303-318: 316f.; GESENIUS, Hand-
worterbuch III (Anm. 6) 566-567.568.
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21,30; 30,12; vgl. auch Ex 30,15f.; Spr 13,8 und Jes 43,3). Es ist zu beachten, dass
beim Nomen (anders als beim Verb) die Semantik von haftungsrechtlichen (und
nicht etwa von kultischen) Verwendungszusammenhéngen dominiert. Dennoch ist
in unserem Fall eine — sekundére! — religidse (aber wohl kaum kultische) Bedeutung
gegeben. Das, was die ihrem Reichtum Vertrauenden (gewohnheitsmafBig) tun wollen
— sich von ihrer Verantwortung freikaufen —, geht spétestens dann nicht mehr, wenn
Gott ins Spiel kommt. Thm gegeniiber konnen sie ihre arrogante Ausgleichszahlung
nicht einsetzen! Auch eine pejorative Bedeutung als ,,Bestechungsgeld kann mit-
schwingen. Sie ist mehrfach belegt (z. B. 1 Sam 12,3; Am 5,12; Spr 6,35; Sir 6,35
MT) und liegt dann vor, wenn eine finanzielle Ablose sachlich nicht gerechtfertigt
ist und das Gerechtigkeitsempfinden verletzt wird.20

Unterstellt der Psalmist, die reichen Frevler wiirden von sich aus phantasieren,
sich vermoge ihres Besitzes vom Tod (iiberhaupt und grundsitzlich) freikaufen zu
konnen?2! Ich denke, das wire zu viel gesagt. Der Gedankengang ist subtiler: V. 8a
unterstellt eine Hybris, die meint, sich vor dem Zugriff des (innerweltlichen) Tun-
Ergehen-Zusammenhangs mit Geld und Macht loskaufen zu kénnen und negiert eine
solche Moglichkeit. V. 8b fahrt auf der gleichen Ebene fort, bringt aber Gott in den
Blick: Er, der zwar die bekennenden und umkehrenden Siinder davor bewahrt, dass
ihre Schuld sie einholt und tétet, der vielmehr ihre ,,Frevel aufhebt bzw. wegschaftt™
(nasa’ ‘awon; vgl. z. B. Ps 32,1-7), akzeptiert von solchen arroganten Frevlern keine
Ausgleichszahlung, die einer Bestechung gleichkéme. Erst in V. 9b und V. 10 bringt
der Psalmist seinerseits die Perspektive ,,auf Dauer” bzw. , fiir immer* und damit das
Thema vom unausweichlichen Tod ein. V. 9a hat dabei eine konzessive Note, die
nicht nur auf die Grofle der von den Reichen aufwendbaren Mittel geht, sondern
m. E. auch auf zeitweise Erfolge: Den reichen Frevlern mag es ja gelingen, mit ihrem
hohen Vermogen den Zugriff des Tun-Ergehen-Zusammenhangs einige Zeit von sich
fern zu halten. Dauer ist dem aber keine beschieden! Es ist kategorisch unmdglich,

20 Der Vergleich mit Ijob 33,24 ist dabei erhellend: Wéhrend dort ein gedachter Advokats-
engel einen Todgeweihten aus der drohenden Grabverfallenheit auslosen kann, wird hier ge-
sagt, dass ein analog rettender Vorgang zugunsten der reichen Frevler unmoglich ist, weil Gott
von ihnen keinen koper akzeptiert: In diesem Fall ndmlich wére es Bestechung! Beachte: In
Ijob 33,24 geht es wie in Ps 49,8 um lebensimmanente Bewahrung vor dem Sterben.

21 Das nehmen die meisten an. CASETTI, Leben (Anm. 2) 192: ,,Uberwindung des Todes™
durch eine ,rein finanzielle Transaktion*; LANG, Art. 982 kippar (Anm. 19) 317: ,,... nicht
vom Tod loskaufen ...“; HOSSFELD/ZENGER, Ps I (Anm. 2) 304: kein ,,Vorteil des Reichen vor
dem Tode“; DELKURT, Mensch (Anm. 2) 41: ,sie erhoffen, nach dem Tod nicht in die
Unterwelt steigen zu miissen, sondern sich einen Platz bei Gott sichern zu kénnen*.
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in immer wiederkehrenden Rundldufen (‘6d) so dahinzuleben und womdoglich gar
den Tod zu vermeiden.

Es ist also fiir den Psalmisten ein vollig unsinniger Lebensentwurf — dem viele
Reiche aber offensichtlich anhdngen! —, im Vertrauen auf seinen Reichtum die
Schuldspur seines Lebens fiir irrelevant und ungefahrlich zu halten (... weil man es
sich ja doch immer noch wird richten kénnen, wenn man nur genug Besitz habe ...).
Das geht erstens grundsétzlich nicht (V. 8a), zweitens lieBe Gott sich dazu nicht als
Komplize einspannen (V. 8b), und vor dem sicheren Tode bewahrt solches schlie3-
lich ohnehin nicht (V. 9-10).

Das Thema des Todes wird also nicht von den reichen Frevlern eingebracht. Sie
meinen, sich aufgrund ihres Vermdgens ein verantwortungsloses Leben leisten zu
konnen. Der Psalmist weist dies in drei Schritten zuriick, wobei der Hinweis auf den
Tod der letzte (und definitive) Schritt ist.

3. Dritte Strophe (V. 11-15)

In der konzentrisch strukturierten Mittelstrophe — zwischen den beiden Doppel-Tri-
kola V. 11-12 und V. 14-15 steht das zentrale Bikolon V. 13 — bricht der Trost, den
die traditionskompatible Position der V. 8-10 bieten mag, ganz in sich zusammen
und wir lesen Worte einer radikalen Skepsis.

3.1.  Weise und Toren gleich im Tod (V. 11-12)

Als Ausloser der Krise des Tun-Ergehen-Zusammenhangs (und damit des weisheit-
lichen Lebenskonzepts tiberhaupt!) ist die Verstorung auszumachen, dass in den rea-
len Lebensverldufen dieses Orientierungskonzept nicht selten aufgrund gegenldufi-
ger Erfahrungsevidenz zerbricht: Der Tun-Ergehen-Zusammenhang wirkt sich zwei-
fellos nicht immer gleich aus (was ja aushaltbar wire), aber womdglich wirkt er sich
gar nicht immer oder iiberhaupt nicht aus? — In den V. 11-15 unseres Ps 49 gewinnt
diese Verstérung eine neue, dariiber hinaus gehende Dimension und Schérfe: Wie
steht es um das Leben, wenn doch anscheinend die Unterschiede der Lebensentwiir-
fe und Lebenswege vom Tod und im Tod zuletzt ohnehin platt gemacht und damit
gleichgiiltig werden?
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11a Doch man sicht (ki yir’eh)22: Die Weisen (hakamim) sterben; Weise
b (mit ihnen) zusammen gehen der Tor (kosil) und der Dumme (ba‘ar) zugrunde,  Toren
¢ und hinterlassen andern ihr Vermégen (hélam). Toren
12a Thre Griber23, (das sind) ihre Héuser auf Dauer, beide
b ihre Wohnorte (miSkondtam) von Geschlecht zu Geschlecht, beide
¢ hat man sie auch mit ihren Namen {iber die Ldnder hin genannt. Weise

Die einleitende Konjunktionspartikel ki wird oft begriindend verstanden. (So auch
EIN: ,,denn man sieht™). Da aber V. 11ff. in offensichtlicher Spannung zur vorherigen
(,traditionellen*) Position eines aufrechten Tun-Ergehen-Zusammenhangs stehen, ist
hier ihre demonstrative, ndherhin adversative Funktion realisiert: doch man sieht:
...; trotzdem! man sieht: .. .24

Zeile 12c wird oft auf die Toren bezogen, die in ihrer Arroganz meinen, sich ver-
ewigen zu konnen, indem sie Stidte und Lénder nach ihrem Namen benennen. (So
auch EIN: ,,ob sie auch Lénder nach ihren Namen benannten®). Dies diirfte aber nicht

22 CASETTI, Leben (Anm. 2) 46f.293, und ZENGER, Nacht (Anm. 2) 437 (anders aber HOsS-
FELD/ZENGER, Ps I [Anm. 2] 302), zichen demgegeniiber (und gegen das masoretische Trenn-
zeichen sillug plus sop pasugq) ki yir’eh nach vorne zu V. 10 und lesen es als negative Ant-
wort auf die rhetorische Frage: ,,Sollte er die Grube nicht sehen? Gewiss, er wird (sie) sehen!*
— Dagegen zeigt GRiIMM, Menschen (Anm. 2) 44, wie 1§ von V. 8a auch in meiner Lektiire
durchwegs Subjekt bleiben kann: ,,Man (’i§ [V. 8a]) kann weder dies noch das tun (V. 8a.b.
10a), um die Grube nicht erblicken zu miissen (V. 10b), stattdessen erblickt man (V. 11a)
Kluge ... usw.”. Auch unter kolometrischer Hinsicht ist sie deutlich plausibler. Und r’h (se-
hen) ist schlieBlich in Texten der jiingeren Weisheit auch sonst gern Ausdruck fiir reflexions-
relevante Erfahrungsevidenz (Koh 2,13.24; 3,10.16.22; 4,1.4.7.15 usw.); vgl. FORSTER, Leben
(Anm. 2) 68.90.

23 MT hat (wie auch schon 4QPs!"™°; vgl. E. ULRICH u. a., Qumran Cave 4. XI: Psalms to
Chronicles [DID 16], Oxford 2000, 56.119) girbam (ihre Mitte, ihr Innerstes), dem zur Not
folgender Sinn abgerungen werden kann: ,,lhnen ganz nahe sind ihre Ewigkeitshéuser ...
(vgl. GRIMM, Menschen [Anm. 2] 45.53). Befriedigend ist das aber nicht. Schon die alten
Versionen lesen stattdessen ,,Griber* (z. B. LXX tddot). Daher liegt die Annahme eines me-
tathetischen Schreibfehlers qirbam statt qibram (ihre Graber) schon in der frithen Textiiber-
lieferung nahe. Im urspriinglichen Psalmtext stand aber wohl gibram: Diese Annahme ist
keine Konjektur (vgl. LXX!) und breit konsensféhig: vgl. KrRAUS, Ps I (Anm. 2) 516f.; CASET-
TI, Leben (Anm. 2) 63-66.294; HOSSFELD/ZENGER, Ps I (Anm. 2) 302.305f.; ZENGER, Nacht
(Anm. 2) 437; FORSTER, Leben (Anm. 2) 61.69; WITTE, Tod (Anm. 2) 541; DELKURT, Mensch
(Anm. 2) 14.17; GULDE, Tod (Anm. 2) 183.

24 GESENIUS, Handworterbuch IIT (Anm. 6) 539-541, 539, nennt fiir die adversative Funkti-
onsmoglichkeit als Belege Jes 28,28 und Rut 1,10. Weitere lassen sich ergidnzen, z. B. Jes
8,23; Ps 141,8. — Adversativ wie ich lesen u. a. GRIMM, Menschen (Anm. 2) 53; FORSTER,
Leben (Anm. 2) 6; begriindend etwa DELKURT, Mensch (Anm. 2) 14.
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richtig sein:25 V. 12¢ spricht eher von den Weisen aus Zeile V. 11a, von denen jetzt
gesagt wird, dass sie trotz ihres weithin dringenden Ruhmes im Grab vergehen. — So
gelesen bilden V. 11c und V. 12¢ rund um V. 12ab (Stichwort: Grab-Existenz von To-
ren und Weisen) eine konzentrische Struktur: Die Toren miissen ihren Reichtum
ebenso zuriicklassen wie die Weisen ihr internationales Ansehen. Gleichzeitig bildet
dieser abschlieBende Blick auf die Verginglichkeit des Ruhmes der Weisen zusam-
men mit Zeile 11a eine Inklusion der Passage und markiert sie als Doppel-Trikolon.

Schon ein erster Blick macht auf eine bittere Ironie aufmerksam: Die iltere
Spruchweisheit und viele Psalmen haben das (fiir sie intakte) Grundaxiom, dass sich
der Tun-Ergehen-Zusammenhang im Leben auswirkt, hdufig und in parénetischer
Pragnanz insbesondere am diametral verlaufenden Geschick der prototypischen Figu-
renpaare vom Weisen und Toren bzw. Gerechten und Frevler eingeschérft und plau-
sibilisiert. Hier aber entfaltet der Dichter von Ps 49 seine desillusionierenden V. 12-
15 just wieder am Figurenpaar vom Weisen und den Toren — Beziige zum zweiten
Paar, Gerechte (vgl. yosarim; V. 15) und Frevler, hélt er in Reichweite — und sagt,
dass der Tod keinen Unterschied zwischen ihnen mache.

Es ist hilfreich, dieses prototypische Figurensetting weisheitlicher Reflexion kurz zu sich-

ten:26 Der Tor (kosil) ist (etymologisch) durch seine Schwerfalligkeit und trage Unbelehr-

barkeit geprdgt, was aber weniger ein intellektueller Makel ist denn ein ethischer und
religioser. Er findet deshalb seinen kongenialen Partner im Frevier (rasac). Ein eindriickli-
ches Portrait von Frevler und Tor, die beide Gott als Wahrer des Tun-Ergehen-Zusam-
menhangs nicht ernst nehmen — wobei ersterer eher den aktiven Part einnimmt, zweiterer
den Mitldufer und Claqueur abgibt — bietet Ps 94,3-8 (EIN leicht korrigiert): ,,Wie lange
noch diirfen die Frevler (ro$a“im), o Herr, wie lange noch diirfen die Frevler frohlocken?

Sie flihren freche Reden, alle, die Unrecht tun, briisten sich. Herr, sie zertreten dein Volk,

sie unterdriicken dein Erbteil. Sie bringen die Witwen und Waisen um und morden die

Fremden. Sie denken: Der Herr sieht es ja nicht, der Gott Jakobs merkt es nicht. Begreift

25 EIN muss dazu die Priposition (“al: auf, {iber ... hin) streichen und ,,Lander* zum Objekt
machen. — Ich folge HOSSFELD/ZENGER, Ps I (Anm. 2) 302£.306; ausfiihrlich begriindet CASET-
TI, Leben (Anm. 2) 78-82.

26 Zu Etymologie, semantischem Netz, Kontexten und Synonyma der Lexeme fiir Weiser,
Tor, Gerechter und Frevler siche M. S£B@, Art. 221, in: THAT 1 (1971) 557-567; DERS., Art.
5’@2, in: THAT 1 (1971) 836-838; K. KocH, Art. P73, in: THAT 2 (1976) 507-530, bes.
522£.523-525; C. VAN LEEUWEN, Art. YU, in: THAT 2 (1976) 813-818. — Ohne Bezug auf
das spezielle weisheitliche Figurensetting versteht und iibersetzt GRIMM, Menschen (Anm. 2)
441£.53 (Kluge vs. Arglose!), verfehlt gerade damit aber m. E. die Pointe.



,,Gott wird loskaufen meine Seele aus der Hand der Scheol* 81

doch, ihr Dummen (b6%4rim)27 im Volk! Ihr Toren (kosilim), wann werdet ihr klug?* —
Den Kampfruf der praktischen Gottesleugnung ,,Es gibt keinen Gott“, der hier schon an-
klingt, sprechen Frevler (Ps 10,4) und Toren (Ps 14,1; 53,2: hier allerdings das synonyme
nabal) deshalb auch unisono.

Auf der anderen Seite steht der Weise (hakam). Er ist gekennzeichnet durch seine Be-
reitschaft, die Lebens- und Weltordnung Gottes ernst zu nehmen: Die Gottesfurcht ist ihm
deshalb ,,Anfang (und Gipfel) der Weisheit* (Spr 1,7; 9,10; 15,33; Ps 111,10; Ljob 28,28;
Sir 1,14), die ihm ihrerseits ,,Quelle des Lebens* ist (Spr 13,14; 16,22 und 14,27). Nicht
selten geht nun mit dem Weisen der Gerechte (saddiq) Hand in Hand. In Spr 9,9; 11,30;
23,24; Koh 9,1 stehen sie {iberhaupt synonym. Wer weise ist, handelt auch gerecht und
umgekehrt. Hos 14,10 driickt es so aus: ,,Wer weise (hakam) ist, begreife dies alles, wer
klug ist, erkenne es. Ja, die Wege des Herrn sind gerade (yoSarim); die Gerechten (sad-
diqim) gehen auf ihnen, die Treulosen aber kommen auf ihnen zu Fall.

Antithetische Gegeniiberstellungen des Lebensgeschicks fiir das Paar Frevler vs. Ge-
rechter finden sich zuhauf, ich nenne nur einige: Ps 1,6; 7,10; 34,22; 37,17; 75,11; Spr
3,33;10,3.7.24 usw. Jene fiir Weiser vs. Tor sind zwar weniger hiufig, gehoren aber eben-
so zum grofleren semantischen Netzwerk weisheitlich betrachteter Lebensentwiirfe: Spr
3,35;10,20; 13,20; 21,20.

Ps 49,11-12 trifft sich mit der Skepsis des Kohelet. Auch diesem war nicht nur das
weisheitliche Grundvertrauen (z. B. von Ps 1 und 37) abhanden gekommen, dass der
Weg von Gerechten und Weisen ein guter und erfolgreicher sei, wihrend jener der
Frevler und Toren in den Abgrund fiihre. Vielmehr schien ihm auch dariiber hinaus
evident, dass spatestens im 7od alle Unterschiede von Leben sich radikal autheben,
Koh 2,14-17:

Der Gebildete (wortl.: der Weise hakam) hat Augen im Kopf, der Ungebildete (wortl.: der
Tor kosil) tappt im Dunkeln. Aber ich erkannte auch: Beide trifft ein und dasselbe Ge-
schick. ... Denn an den hakam gibt es ebenso wenig wie an den kosil eine Erinnerung,
die ewig wiéhrt, weil man schon in den Tagen, die bald kommen, beide vergessen wird.
Wie ist es moglich, dass der hakam ebenso sterben muss wie der kosil? Da verdross mich
das Leben ...

3.2.  Mensch wie Vieh (V. 13)

V. 13 steht als Bikolon in der Mitte der Strophe. (In V.21 wird der maschal-artige
Spruch nochmals, allerdings dann mit bewusster Variation, wiederholt werden und
wird daher gelegentlich ,,Refrain® genannt.) Die Sentenz ist an Brutalitit kaum zu
iiberbieten:

27 Ebenso wie in Ps 49,11 ist hier (und in Ps 92,7) der Dumme (ba‘ar) ein Parallelausdruck
zum Toren, in dem die Nuance der viehischen Dumpfheit stark ist (vgl. auch Ps 73,22; Spr
12,1; 30,2): Er ist an Einsicht schlicht uninteressiert, von ihr unberiihrbar.
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13a Ja— der Mensch, in (seiner) Wiirde bleibt er nicht (wo’adam biqar bal-yalin);28
b er gleicht dem Vieh, das verschwindet (nimsal kabboheémét29 nidmii).30

Die Semantik des Verbs lin (bzw. liin II) bringt eine besondere Note ins Spiel: Die
Grundbedeutung ,,iibernachten, die Nacht {iber bleiben* ist auch in der verbreiterten
Verwendung ,,bleiben®, die hier vorliegt, noch fiihlbar, so dass man auch die pikante
Nuance zeitlicher Kiirze mithéren kann: ... in seiner Wiirde bleibt er nicht einmal
tiber Nacht!31

Damit ist die Verhéltnisbestimmung Mensch/Tier aus Gen 1,28 und Ps 8,6-9 krass
konterkariert. Eine analoge Gleichsetzung von Mensch und Tier angesichts des uni-
versalen Todesschicksals kennen wir auch aus Koh 3,18-22.

3.3.  Zur Scheol bestimmt (V. 14ab.15a)

V. 14-15 sind wiederum ein Doppel-Trikolon und fassen das in V. 11-12 Gesagte
noch einmal neu. — Zunichst das erste der beiden Trikola, zu dem ich (iiber das maso-
retische Trennzeichen sillug plus sop pasug hinweg!) die Zeilen 14a.b und 15a zu-
sammenziche:

14a Das ist ihr Weg: (Derer,) bei denen selbstherrliche Torheit ist, Toren
(zeh darkam kesel 1amo)
b und (derer,) an deren Ausspriichen man (auch) nach ihnen (noch) Gefallen findet =~ Weise
(wo’aharéhem bopihem yirsi):
15a  Wie Schafe sind sie zur Scheol hin bestimmt (kassd’n 1i§°61 Sattd). beide

Zeile 14b wird von EIN (mittels Konjektur) anders iibersetzt: ,,und so ist das Ende
derer, die sich in grolen Worten gefallen* und damit auf die Toren gemiinzt. Aber

28 Das Nomen yoqar (im engeren Sinn: [hoher] Wert, Kostbarkeit; im weiteren Sinn: Wiirde,
Glanz, Pracht) bildet eine semantische Klammer zu den Reichen der V. 6-10, von denen in
V.9a gesagt wurde, dass ihr hochwertiges Losegeld (woyeqar pidydn) seine Wirkung ver-
fehlt. Dieser Bezug schliefit aber nicht aus, dass Aier in V. 13 vom Menschen insgesamt ge-
sprochen ist und somit das erweiterte Bedeutungsspektrum zum Tragen kommt: die herausge-
hobene Wiirdestellung des Menschen in der Welt.

29 Beachte den tierischen Code im Psalm: Nach ba‘ar (viehisch dumm) von V. 11b jetzt
bohémot ([GroB]Vieh; V. 13b und V. 21b). In V. 15a kommt noch das Kleinvieh (s6°n) dazu.
30 Mit nidma (Nifal 3. Pers. PL. der Wurzel dmh () [bzw. dmm] vernichten, vertilgen) verbin-
det sich ,,weniger die Vorstellung der gewaltsamen ... Vernichtung von eigentlich bestéindigen
GroBen, als vielmehr die des jéhen und raschen Unterganges einer in sich schon kurzlebigen
... Wirklichkeit* (CASETTI, Leben [Anm. 2] 93). Auch der Aspekt, dass etwas spurlos ver-
schwindet, ist gegeben.

31 Vgl. GESENIUS, Handworterbuch I (Anm. 6) 603.608.
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,auch hier kann man besser mit dem MT durchkommen‘32: Wie schon bisher ist auch
in V. 14 vom paritdtischen Todesweg flir Toren (V. 14a) und Weise (V. 14b) die
Rede: V. 14b kann gut (und wortlich) den die Weisen tiberdauernden Nachruhm be-
zeichnen.33 Somit: Die zeitliche Ausdehnung seines Ansehens (V. 14b) niitzt dem
Weisen im Tod ebenso wenig wie die rdumliche Ausdehnung seiner Berithmtheit
(zuvor V. 12c). — In V. 15a fillt erstmals im Psalm das Stichwort Scheol, das dann
das nachfolgende Trikolon dominiert, in V. 16a neuerlich auftaucht und auch in
V. 17-20 gedanklich prédsent bleibt. Das Perfekt Sattt (sie sind gesetzt bzw. be-
stimmt) korrespondiert dabei mit der Er6ffnung von V. 14a: ,,... die Menschen sind
zeitlebens schon immer auf die Scheol hin ausgerichtet und der Todesmacht
iiberliefert. Das ist ihr Weg*.34

3.4. Der Tod wird sie weiden (V. 15bcd)

Das zweite der beiden Trikola bietet die grofiten Text- und Verstdndnisprobleme des
gesamten Psalms. Die Grundfrage ist: Soll man eine auf der bisherigen Linie blei-
bende Aussagenreihe iiber das universal-gleiche Schicksal der Toten in der Unter-
welt lesen oder transportiert die zweite Hélfte von V. 15 schon jene, das Bisherige
kontrastierende Hoffnungsperspektive, die in V. 16 dann jedenfalls gegeben ist?

In Zeile 15¢ ist MT auf den ersten Blick so zu verstehen: ,,und es herrschen bei
ihnen (sc. den Toten) die Redlichen am Morgen* (wayyirdii bam yosarim labbo-
qger).35 Ist das eine Aussage iiber die auferweckten Gerechten in der messianischen

32 HOSSFELD/ZENGER, Ps I (Anm. 2) 303.

33 Dies ist durchaus (wie das zuvor zitierte Koh 2,16) ein sarkastischer Einspruch zu jener
(konservativen) Position, die z. B. auch Sir 39,9ff. in seinem ,,Lob des Weisen* formuliert:
,,Viele loben seine Einsicht; sie wird niemals vergehen. Sein Andenken wird nicht schwinden,
sein Name lebt fort bis in ferne Geschlechter ...*.

34 So CASETTI, Leben (Anm. 2) 120, der auch iiberzeugend darstellt, dass eine Konjektur (et-
wa $ahll von §wh, hinabsinken; EIN: hinabstiirzen) unnétig ist: Sattl ist Qal Perfekt von satat,
einer Nebenform zu Syt (setzen, stellen, bereiten, bestimmen). Letzteres kann im Qal durchaus
intransitive und reflexive Aussagen machen (GESENIUS, Handworterbuch VI [Anm. 6] 1349:
Ps 3,7; Jes 22,7): ,,sich stellen in Richtung auf*, im Perfekt ,,gesetzt sein, stehen in Richtung
auf* (CASETTI, Leben [Anm. 2] 119). — Ahnlich lesen FORSTER, Leben (Anm. 2) 61.73;
ZENGER, Nacht (Anm. 2) 438, und HOSSFELD/ZENGER, Ps I (Anm. 2) 303 (,,Wie Schafe sind
sie in die Scheol gesetzt“), die damit aber m. E. die beziigliche Zielrichtung der Préposition I°
(auf ... hin) zu wenig veranschlagen.

35 Dementsprechend LXX: kol katakvpledoouvoLy adtdv ol €0Belg t0 Tpwi — ,,und die Auf-
richtigen werden tiber sie am Morgen herrschen” (SEPTUAGINTA DEUTSCH [Anm. 12] 800).
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Heilszeit (vgl. Mal 3,21)? Aber damit wére doch die soeben betonte universale Un-
unterschiedenheit im Tod vollig unterlaufen! Und als gewollter Widerspruch dazu
kidme eine solche Aussage zu friith und wiirde V. 16, dem Ort des Umschlagens, seine
Pointe verderben. AuBlerdem passt eine kollektiv-eschatologisch verstandene Zeile
15¢ in motivischer Hinsicht nicht mit V. 16 zusammen: Dieser macht seine post- oder
transmortale Heilsaussage ja fiir das Individuum des Beters und bleibt ohne apoka-
lyptische Vorstellungen. — ,,.So kommen fast alle Kritiker zum Schluss, hier liege
,eine von (kollektiven) endzeitlichen Vorstellungen beeinflusste — im Kontext wenig
plausible — Deutung des Konsonantenbestandes® vor. Damit ist die Jagd auf den ur-
spriinglichen Sinn er6ffnet 36.

Nicht nur moderne Ubersetzer und Interpreten sehen sich zu Konjekturen gezwun-
gen, schon die Masoreten stellten in Zeile 15d (meiner Versgliederung) der {iberlie-
ferten Textgestalt (Ketib: ,,wie geschrieben steht™) ein vorgeschlagenes Qere (,,lies™)
hinzu. Meinen eigenen Lektiireversuch trage ich im Wissen um die Problematik jeder
einzelnen Entscheidung vor: Ich lese Ketib und suche (nicht zuletzt wegen der kon-
zentrischen Struktur des Psalms) ein Textverstindnis, das die Hoffnungsperspektive
erst in bzw. ab V. 16 sicht. Dabei werde ich in V. 15c einmal den unverinderten
Konsonantenbestand gegen seine masoretische Vokalisierung lesen und einmal kon-
jizieren.37 Soweit ich sehe, befinde ich mich damit am untersten Rand des Spektrums
jener, die einen Lektiireversuch unternehmen und V. 15 nicht von vornherein ,,fiir
eine sinnvolle Interpretation zu zerstort* halten.38
15b Der Tod wird sie weiden (mawet yir‘em),

¢ und es werden hinabsteigen mit ihnen die Redlichen ins *Grab:
(woyyerda bam yosarim *laqqeber)
d Thre Gestalt (wird) zum Verzehr der Scheol — fern ihrer (hohen) Wohnung.
(wosiram loballdt §9°61 mizzobul 16)

ad V. 15b — Der Tod wird sie weiden: Das erste Kolon ist noch problemlos versténd-
lich.3% Inhaltlich transportiert es eine pikante Note: ,,Die Hirtenmetapher evoziert

36 CASETTI, Leben (Anm. 2) 132f. (mit Zitat nach A. Deissler).

37 Abgesehen davon, dass ich V. 15a bereits zum vorangehenden Trikolon zog, respektiere
ich die masoretischen Trennzeichen und Verbindungszeichen syntaktisch und kolometrisch.
(Allerdings: Es sind bei V. 15 so viele Trennzeichen gesetzt, dass man sieht: Die Masoreten
wollen mehrere Lektiiren zulassen!) Ich nehme ‘oleh weyored als Trenner meiner Zeilen
15b.c, und rebia® gadol als Trenner von 15c.d (atnah istin V. 15 tiberhaupt nicht gesetzt!).

38 So z. B. GRimM, Menschen (Anm. 2) 48. KRAUS, Ps [ (Anm. 2) 516, und DELKURT, Mensch
(Anm. 2) 15, brechen nach den ersten beiden Kola ab.

39 yirem ist Qal Imperfekt 3. Pers. Singular von raah (weiden, auf die Weide fiihren). Beach-
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sonst Fiirsorge und Schutz“ durch Gott (Ps 23; 78,52ff.; 80,2 u. a.) oder durch den
Konig (Ps 78,72; 2 Sam 5,2; Ez 34,23 u. a.). ,,Das singulire Subjekt ,Tod‘ wendet
diese aber sarkastisch um*“40,

ad V. 15¢c — es werden hinabsteigen: MT liest den Konsonantenbestand wyrdw
als wayyirdi (,,und sie werden herrschen von radah#!). Er kann aber — wie schon
BHS im Apparat als Vorschlag notiert — auch als wayyerda vokalisiert werden und
ist so eine Form von yarad (hinabsteigen).42

Unter semantischen Gesichtspunkten liegt eine solche Ableitung ohnehin néher: Im Zu-
sammenhang der Rede von Grube (V. 10b), Grabern (V. 12a), Scheol (V. 15a) und Tod
(V. 15b) macht ,,absteigen” besseren Sinn als ,,herrschen® (vgl. Num 16,33; Ps 55,16; Ez
31,17; 32,27 u.v. a.). In V. 18b wird es dann nochmals und eindeutig vorkommen.43
Ich entscheide mich fiir diese Lesung und nehme woyy&rdi somit als Pradikat zum
Subjekt yosarim (die Redlichen, ,,Geraden®, Gerechten). Dass diese jetzt genannt
sind, braucht nicht zu verwundern: Der Figur des Weisen wird damit am Schluss der
Strophe noch ein Parallelbegriff zugesellt, wie an ihrem Anfang neben dem Toren
als dessen Parallelbegriff der Dumme stand. Auch sonst gehoren die ys$arim als

Personalnomen (gebildet nach dem Adjektiv yasar: gerade, eben, recht, redlich) zum
Standardinventar weisheitlicher Lebensbetrachtung.44 — Zwischen Pridikat und Sub-

te den Tempuswechsel: V. 15a (Sattli) sprach perfektisch von der schon lebensimmanenten
Todes-Bestimmtheit, V. 15b (yir‘@m) geht jetzt imperfektisch-futurisch auf das nachmalig
faktische Tot-Sein.

40 HOSSFELD/ZENGER, Ps I (Anm. 2) 306. — Ahnlich u. a. CASETTI, Leben (Anm. 2) 128-132;
FORSTER, Leben (Anm. 2) 124; DELKURT, Mensch (Anm. 2) 52.

41 Qal Imperfekt 3. Pers. Plural mask. — WITTE, Tod (Anm. 2) 542 Anm. 12, konjiziert zum
Singular woyyirdeh (und er herrscht) und weist so dem Subjekt Tod zwei parallele Pridikate
zu, die er in ein einziges Kolon zusammenzieht: ,,Der Tod weidet sie und herrscht iiber sie*
(mawet yir‘ém *wayyirdeh bam).

42 Qal Imperfekt 3. Person Plural mask. — CASETTI, Leben (Anm. 2) 134 Anm. 224, listet &lte-
re Vertreter auf. In jiingerer Zeit lesen so ZENGER, Nacht (Anm. 2) 438, FORSTER, Leben (Anm.
2) 74, DELKURT, Mensch (Anm. 2) 15, und GULDE, Tod (Anm. 2) 185 mit Anm. 287.

43 ZENGER, Nacht (Anm. 2) 442, hat noch das schone Argument, dass sich auch im Zusam-
menhang der Rede vom Hirten Tod (V. 15b) ein (sarkastisches) woyyerdi nahelegt: ,,Wih-
rend die Herden sonst ,hinabsteigen® an Quellen und in Weidegriinde, die Herde der Toten
steigt hinab in das Grab, um dort zu zerfallen“. — Belege fiir eine semantische Vernetzung von
yarad mit Ausdriicken des Hirtenwesens bietet er aber nicht. Meine eigene Suche ergab nur
das erotisch-metaphorische Hld 6,2!

44 Num 23,10; Ljob 4,7; 17,8; Ps 107,42; 111,1; 112,2; 140,14; Spr 2,21; 3,32; 11,3.6.11;
12,6; 14,9.11; 15,8.19; 16,13.17; 21,18; 28,10. Parallel zu den Gerechten (saddiqim) stehen
sie z. B. in Ps 140,14; Spr 21,18, antithetisch zu den Frevlern (ro$a‘im) in Spr 12,6; 14,11;
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jekt steht noch bam als Prépositionalobjekt, wobei das maskuline Suffix 3. Person
Plural wie zuvor in V. 15b auf die Toten deutet, von denen ab V. 14a.b.15a gene-
risch die Rede ist. Die Priposition selbst fasse ich komitativ auf: mit ihnen.#s Es liegt
wohl auch eine konzessiv-inkludierende Nuance im Satz, womit die Universalitit
der Todeszukunft unterstrichen ist: Auch Gerechte steigen ununterschieden hinab.

ad V. 15¢c —ins *Grab: MT hat labboger.46 Das bedeutet in der Mehrzahl der be-
legten Fille ,,am Morgen* und wird im Kontext des oben dargestellten apokalypti-
schen Verstindnisses auf den ,,Auferstehungsmorgen® bezogen. Da solches fiir den
urspriinglichen Textsinn abzulehnen ist, unterstellen zahlreiche Autoren (wie auch
EIN) einen Metathese-Schreibfehler und lesen stattdessen laqqgeber: ,,ins Grab, zum
Grab hin“.47

Neben diesem Konjekturvorschlag sehe ich noch folgende Moglichkeiten: In seiner ur-
spriinglichsten Bedeutung bedeutet labboqer ,,bis zum Morgen (hin)“ (z.B. Ex 34,2.25;
Dtn 16,4; Ps 130,6; Zef 3,3). Dementsprechend kdnnte man die Zeile kohdrent zur bishe-
rigen Lektiire auch so verstehen: ,,und es werden hinabsteigen zu ihnen (auch) die Redli-

15,8. — Damit eriibrigen sich fiir mich auch die Versuche, yos$arim nicht als Subjektsnomen zu
verstehen, sondern es gegen MT mit dem voranstehenden bam zusammenzuziehen und adver-
biell als bomésarim (in Geradheit, d. h. geradewegs steigen sie hinab ...) zu deuten (so u. a.
ZENGER, Nacht [Anm. 2] 438; FORSTER, Leben [Anm. 2] 74). Das scheitert nicht zuletzt daran,
dass die Sichtung der Belege von mésarim eine durchwegs ethische und gerichtliche Konno-
tierung zeigt. Félle von lokaler, rdumlicher Geradheit kommen nicht vor. (AuBler Spr 23,31 und
Hld 7,10 vom Wein, der leicht- und geradegéngig durch die Kehle geht. Aber das wird doch
nicht den semantischen Ausschlag geben!) Vgl. GESENIUS, Handworterbuch II (Anm. 6) 512-
513, und DERS., Handworterbuch III (Anm. 6) 669-670.

45 Vgl. GESeNIUS, Handwérterbuch I (Anm. 6) 119f. Komitativ liest auch GULDE, Tod (Anm.
2) 185 Anm. 288. — Ein lokales Versténdnis als Richtungsangabe ist grundsétzlich natiirlich
ebenso moglich: zu ihnen, in ihre Masse hinein. Dagegen spricht aber, dass wir dann im
selben Kolon zwei Richtungsangaben hitten, die zwar nicht sachlich konkurrieren, aber doch
zu viel sein mogen.

46 Von den beiden in Hohle 4 von Qumran gefundenen Ps-49-Fragmenten liest 4QPs’ ein-
deutig lbqr (siehe ULRICH u. a., Qumran Cave 4 [Anm. 23] 119), bei 4QPs° sind die beiden
Buchstaben b und q in der Wortmitte als ,,possible letters* ausgewiesen (ULRICH u. a., Qum-
ran Cave 4 [Anm. 23] 56).

47 Vgl. HOSSFELD/ZENGER, Ps I (Anm. 2) 303; ZENGER, Nacht (Anm. 2) 438; SEYBOLD, Ps
(Anm. 2) 199; FORSTER, Leben (Anm. 2) 74; DELKURT, Mensch (Anm. 2) 15 (mit Fragezei-
chen); GULDE, Tod (Anm. 2) 185. — Alternativ dazu konjiziert WITTE, Tod (Anm. 2) 542,
*1irqob (Infinitiv constr. von rqb vermodern): auch Redliche [sind bestimmt] zum Vermodern.
— CASETTL Leben (Anm. 2) 139, bleibt bei ,,am Morgen* und verbindet es mit einem m. E.
vollig unmdglichen Verstdndnis von yosarim (137f.) als ,,Geradeausgénger®, die (dem Tod
gegeniiber) schon ,,am Morgen® ,,gefiigig* seien. Das akzeptiere, wer mag!
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chen bis zum Morgen (hin)“. Das wére dann eine Metapher auf die hinféllige Kiirze allen
menschlichen Lebens. (Sie wiirde zusammenpassen mit der semantischen Note von bal-
yalin aus V. 13a: ,,in seiner Wiirde bleibt er nicht einmal iiber Nacht!“; siche oben). So
verstanden konnte man labboger iibrigens auch ins nichste Kolon ziehen:48 ,Bis zum
Morgen (oder: am Morgen [schon]) wird ihre Gestalt dem Verzehr durch die Scheol aus-
gesetzt sein ...“. Obwohl mich diese letztere Alternative zur Konjektur durchaus anzieht,
ergreife ich sie —v. a. aus kolometrischen Griinden — doch nicht. (Als ,,Sicherheitsvariante*
sei sie aber in Reichweite gehalten.)
Somit lese auch ich: ,,und es werden hinabsteigen mit ihnen die Redlichen ins Grab*
(wayyerdl bam yosarim *laqqeber).
ad V. 15d — Ihre Gestalt: MT hat als Ketib-Lesung wasiram, der ich folge:4% Das
Nomen sir ) — eine Ableitung der Verbwurzel swr 3, (im Qal: gestalten, formen, bil-
den) — bedeutet ,,Gestalt, Form, Gebilde“50. Verbunden mit loballdt ergibt sich eine
sinnvolle Aussage: ,,Und ihre (leibliche) Gestalt (ist bestimmt) zum Verzehr.5! Das
anschlieBende §9°61 kann als Genitivus subiectivus zum Infinitiv und somit als Sub-

48 Die Masoreten setzen nicht nur nach labbdqger ein Trennzeichen (rebia® gadol), sondern
auch davor (azla cum paseq). Wenn dieses auch schwicher als jenes ist, so darf man doch
vermuten: Hinsichtlich der Zeilenzugehorigkeit von labbdqer haben sie offensichtlich beide
Moglichkeiten offen halten wollen.

49 Schon 4QPs° bezeugt es (siehe ULRICH u. a., Qumran Cave 4 [Anm. 23] 56). Von den alten
Versionen lesen Ketib und verstehen es im Sinn von ,,Form, Gestalt“: Aquila (xapaxtip),
Hieronymus (iuxta Hebr: figura), Peschitta (wswrthwn). Auch hinter der Wiedergabe
glipéhon ,,ihre Leiber im Targum muss wosiram gestanden haben. — Allerdings ergibt der
Blick auf 4Q und die Versionen im Ganzen ein Unentschieden; vgl. unten Anm. 53!

50 GEesentus, Handwoérterbuch V (Anm. 6) 1111.1117. Im AT kommt dieses Nomen aller-
dings nur noch einmal vor: Jes 45,16 als Plural fiir die von Menschen geformten Gotzenbilder.
Die Beleglage lisst sich aber verbreitern: Das Verb swr () ist Nebenform der Wurzel ysr
(ebenso: bilden, formen) und neben dem Nomen sir (4 steht das hiufige yéser (Gebilde). Die
semantischen Felder der gesamtheitlichen Wortfamilie reichen vom Tépferhandwerk iiber die
Rede von Menschwerdung und Geburt bis hin zur Schopfungstheologie. Spezialfelder sind
die negativ konnotierenden Redeweisen von den (menschengemachten) Gétterbildern und
vom Hirn-Gespinst der Menschen.

51 [I°-] ballét ist Infinitiv constructus Piel von blh (Qal: abgenutzt sein, sich abnutzen, morsch
werden, hinschwinden), das im Piel aktives ,hinschwinden machen, verfallen lassen, aufbrau-
chen, verzehren“ bezeichnet: GESENIUS, Handwdérterbuch I (Anm. 6) 151. — Dass in wosiram
der Aspekt der Leiblichkeit zu horen ist, zeigt auch das Psalmentargum, das (im Rahmen sei-
ner weitldufigen Paraphrase) auf gipéhon (ihre Leiber) kommt; vgl. D. M. STEC, The Targum
of Psalms. Translated, with a Critical Introduction, Apparatus, and Notes (The Aramaic Bible
16), Collegeville 2004, 103: ,their bodies decay*; aramiischer Gesamttexttext auch in BIBLE-
WORKS 6.0 (Anm. 1) TAR, und bei CASETTI, Leben (Anm. 2) 295.
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jekt des Akts ,,Verzehren aufgefasst werden: Thre Gestalt ist bestimmt zum Verzehr

der Scheol, d. h. zum Verzehrtwerden durch die (personifizierte) Scheol.52
Neben wosiram setzen die Masoreten das Qere wostiram ,,und ihr Fels“.53 Falls Fels (str)
dabei als unmittelbare Gottesbezeichnung bzw. -metapher zu verstehen wire,4 dann kann
man etwa so ilibersetzen: ,,Und ihr Fels [d. i. Gott] lasst die Scheol schwinden von seiner
[d. 1. Gottes] Wohnung her*“. Das wire dann neuerlich ,,eine Aussage {iber den ,Sieg* der
Gerechten und die Vernichtung der Unterwelt durch Gott®, die vom ,,Weiterleben im und
nach dem Tode* ausgeht und ,,Parallelen in ... apokalyptischen Texten findet“S5. — Doch
auch ein Versténdnis als blof mittelbare Anspielung auf die Gottesbezeichnung Fels wire
denkbar: Der Fels ihres Vertrauens — d. h. in ihrem Fall: Besitz und Vermdgen — ist zum
Verzehr der Scheol bestimmt. /47 Fels hilft nicht! Das stiinde in der Linie jener ironischen
Elemente im Psalm (vgl. V. 6f. und spéter V. 19), die das Vertrauen auf Reichtum als
pseudoreligiosen Akt, der aber eben nicht tragt, kennzeichnen. Dagegen spricht: Eine sol-
che Sdkularisierung der religiosen Konnotation von ,,Fels”, die aber gleichzeitig noch ein-
mal als erfolg- und haltlos hingestellt wiirde, verlangt m. E. doch zu viele Drehungen in
einem einzigen Akt: eine allzu schlaue Lektiire! Dass Ps 49,15d urspriinglich so gelesen
sein will, halte ich fiir unwahrscheinlich.

Ich verstehe also unter Annahme des Ketib woasiram loballot $5°61 so: Thre Gestalt
(wird) zum Verzehr der Scheol.

ad V. 15d —fern ihrer (hohen) Wohnung: Die beiden Worter mizzobil 16, die
den Vers nach MT abschlieBen, sind zwar nicht unschwierig, aber doch ohne Text-

52 So mit FORSTER, Leben (Anm. 2) 74f.

53 Diese Lesung, die schon 4QPs’ bezeugt (siche ULRICH u. a., Qumran Cave 4 [Anm. 23]
119), steht offensichtlich auch hinter LXX (Bofeie: Hilfe), Hieronymus (Rom, Gall: auxili-
um) und evtl. Symmachus (kpatepov). Beachte: Die Frage, ob in diesem Fall Ketib oder Qere
lectio difficilior sei, ist m. E. kaum sinnvoll zu stellen, sondern fiihrt zu einem bloBBen Ab-
tausch von Argumenten.

54 In individuellen und kollektiven VertrauensauBerungen ist dies durchaus gangig: Von den
77 Vorkommen insgesamt sind 34 Félle Gottesbezeichnung oder -metapher, wobei sich die Be-
lege auf den Psalter, das Jesaja-Buch und einige Cantica (Mose, Hanna, David) konzentrieren:
Dtn 32,4.15.18.30.31.37; 1 Sam 2,2; 2 Sam 22,3.32.47; 23,3; Ps 18,3.32.47; 19,15; 28,1; 31,3;
62,3.7.8; 71,3.26; 78,35; 89,27; 92,16; 94,22; 95,1; 144,1; Jes (8,14;) 17,10; 26,4; 30,29; 44,8;
Hab 1,12.

55 HOSSFELD/ZENGER, Ps I (Anm. 2) 303.306. Den urspriinglichen Textsinn vermittelt das
Qere aber wohl kaum: In V. 15 haben sich ,,im Ubergang zur gewichtigen Aussage von V. 16
sekundére Vorstellungen zum Weiterleben im und nach dem Tode angelagert* (303). — CASET-
TI, Leben (Anm. 2) 145f. (vgl. auch 294), versteht die (von ihm fiir urspriinglich gehaltene)
Qere-Lesung ebenfalls als Gottesbezeichnung, liest den Satz aber als rhetorische Frage mit er-
warteter Antwort Nein: ,,Und ihr Fels? — (Er sollte bereit sein) die Scheol zu zermiirben ... 7
Das halte ich — wie sein Verstdndnis von V. 15 insgesamt — fiir zu genial, um iiberzeugen zu
konnen!
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anderung versteh- und iibersetzbar:56 fern ihrer Wohnung. min driickt als lokale Pra-
position u. a. Verhéltnisse der Wegbewegung aber auch der bereits gegebenen Ent-
ferntheit aus.57 Das Nomen zobiil bedeutet Wohnung, Wohnsitz. 16 (3. Pers. Singu-
lar mask.) bezieht sich auf sir (Gestalt, Gebilde; ebenfalls mask.) des Zeilenanfangs
zuriick: Thre [d. h. der Toten] Gestalt (wird) zum Verzehr der Scheol — fern ihrer
[d. h. der Gestalt] Wohnung.

Die semantische Konnotierung von zobiil macht aber zumindest auf den ersten Blick Pro-
bleme: Von den insgesamt fiinf alttestamentlichen Vorkommen bezeichnen ndmlich drei
die (palastartig gedachte) Wohnung Gottes (im Himmel: Jes 63,15; im Tempel: 1 Kén
8,13; 2 Chr 6,2) und eines spricht vom Wohnsitz von Sonne und Mond, ,,der mythischen
Gegner JHWHSs (Hab 3,11)“58: Sollte da in Ps 49,15 zobiil wirklich die fritheren, jetzt
aber unzugénglich fernen Wohnungen der toten Menschen meinen: unmittelbar (ihre Hau-
ser) oder metaphorisch (ihre Leiber)? — Diese Annahme wird aber doch wahrscheinlich,
wenn man (wiederum) Sarkasmus unterstellt: ,,Wer sich zu Lebzeiten leisten konnte, ,wie
ein Gott‘ zu wohnen, den trifft der Kontrast zwischen dem fritheren Leben und dem jam-
merlichen Dasein in der Unterwelt umso hérter“S9. In der Ubersetzung markiere ich die
semantische Nuance durch die eingeklammerte Beifligung: fern ihrer (hohen) Wohnung.

Nochmals das Ganze der V. 14-15 im Zusammenhang:

14a Das ist ihr Weg: (Derer,) bei denen selbstherrliche Torheit ist, Toren
b und (derer,) an deren Ausspriichen man (auch) nach ihnen (noch) Gefallen findet: Weise
15a Wie Schafe sind sie zur Scheol hin bestimmt. beide
b Der Tod wird sie weiden, beide
¢ und es werden hinabsteigen mit ihnen die Redlichen ins Grab: beide plus Redliche
d Thre Gestalt (wird) zum Verzehr der Scheol — fern ihrer (hohen) Wohnung. alle

Waren in V.11-12 zunichst Weise und Toren gleichermaflen auf das Stichwort
,,Grab“ hingeordnet, so kommen nun die Stichworte ,,Scheol” und ,,Redliche* hinzu.

56 EIN unterstellt eine von MT abweichende Textgestalt — etwa das im BHS-Apparat vorge-
schlagene zobiil 1amo —, zieht die voranstehende Scheol als Subjekt hinzu und versteht so:
Die Scheol wird ihre Wohnstatt. Ahnlich ZENGER, Nacht (Anm. 2) 438 (,,... ist ihr Palast). —
Ich folge der MT-Lesung von FORSTER, Leben (Anm. 2) 75.

57 Vgl. GEseNnius, Handwoérterbuch IIT (Anm. 6) 692.

58 J. GAMBERONI, Art. '7;1 z°bul, in: TWWAT 2 (1977) 531-534: 534, der auch darauf auf-
merksam macht, dass die Wurzel zb/ in anderen altsemitischen Sprachen oft theophor verwen-
det wird. ,,Semantische Kontinuitat”“ zum hebriischen Gebrauch sei zwar ,,nicht festzustellen®,
dennoch gilt: ,,Als formelhaft erstarrtes Epitheton der Goétter und als Bezeichnung ihrer ,Ma-
jestdt® signalisiert zb/ die Wiirde des Pantheons* (532). — Im neutestamentlichen Beelzebul
taucht es ddmonisiert wieder auf; vgl. O. BOCHER, Art. BeeA{eBo0A, in: EWNT 1 (1980) 507-508.
59 FORSTER, Leben (Anm. 2) 125. — Anders hier GULDE, Tod (Anm. 2) 186, mit privativem
Verstindnis von min: ,,die Scheol (ist) oine Wohnstitte fiir sie*.
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In aller Deutlichkeit spricht die Gesamtstrophe also vom gemeinsamen Todesschick-
sal der Toren (und Dummen) und der Weisen (und Redlichen), wobei sich gegen
Schluss der Universalititsaspekt verdichtet. Deutlich ist auch, dass dies alles nicht
als trostlicher, sondern als niederschmetternder Gedanke empfunden werden will:
Das, was angesichts der Arroganz reicher Frevler, die glauben, sich von der Verant-
wortung ihrer Schuldspur freikaufen zu kénnen, noch halbwegs zu trosten schien —
,Dem Tod konnen sie nicht entkommen!* — erweist sich jetzt als illusorisch und
schlédgt in Bitterkeit um: Die reichen Frevler entkommen dem Tod nicht und erwei-
sen sich so als Toren. Aber die Weisen und Redlichen entkommen ihm auch nicht!
Und so gilt: Der ,,Herrscher Tod“60 macht die menschlichen Lebensentwiirfe einan-
der ununterscheidbar gleich. Er macht alle tot und damit macht er alles gleichgiiltig.

4. Die Vierte Strophe (V. 16-21)

4.1. Die Gegen-Gewissheit (V. 16): ,,Gott wird loskaufen meine nepes ...“

4.1.1. Psalm 49 iiberldsst sich an dieser Stelle nicht den Optionen eines Kohelet, sei
es nun Verzweiflung (2,20) oder Lebensfreude im Angesicht des Todes (9,5-10). Der
Beter wagt es, eine markante Gegen-Gewissheit auszusprechen (V. 16):

16a Doch: Gott wird loskaufen meine nepes aus der Hand der Scheol
(*ak->€lohim yipdel napsi miyyad-§2°61),
b ja, er wird mich nehmen (ki yiqqaheni).

Die Zeilengestaltung, mit dem langen Kolon a und dem &uferst kurzen Kolon b folgt dem
Einteilungszeichen (atnah) der Masoreten. Der demgegentiber in der Literatur manchmal
vorgeschlagenen Verlagerung des Pripositionalobjekts ,,aus der Hand der Scheol® in die
Zeile b kann ich nicht viel abgewinnen.6!

Eingangs von V. 16b wihle ich mit der Ubersetzung ,.ja* fiir die Konjunktionspartikel
ki deren emphatische Bedeutungsmoglichkeit.62 Damit zieht sie gleichzeitig die V. 16a

60 Zum Tod als Herrscher vgl. monographisch GULDE, Tod (Anm. 2). — Auch wenn in meiner
Lektiire von V. 15bc der Tod nicht ,,weidet und herrscht®, sondern nur ,,weidet®, so kann man
im Blick auf die verbreitete politische Metaphorisierung von Hirte doch durchaus auch fiir Ps
49 vom ,,Herrscher Tod* sprechen.

61 So auch HOSSFELD/ZENGER, Ps I (Anm. 2) 303, und DELKURT, Mensch (Anm. 2) 53f. —
Liess, Weg (Anm. 2) 374 Anm. 142 und 382-384, ,tendiert” (383) dagegen zur Verlagerung,
FORSTER, Leben (Anm. 2) 61.75f., nimmt sie an.

62 Die beiden anderen Funktionen — temporal ,,wann er mich nehmen wird“ und kausal ,,weil

er mich nehmen wird*“ — sind aber keinesfalls weitab, vielmehr interferieren die Nuancen; vgl.
CASETTI, Tod (Anm. 2) 219.
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einleitende Partikel *ak auch ins Kolon b weiter: ®ak hat eine stark hervorhebende und
versichernde Funktion (flirwahr, gewiss), die oft (wie hier) das so Eingeleitete vom vorher
Gesagten abhebt, das damit eingeschrénkt oder iiberhaupt aufgehoben werden kann. Die
so angezeigte Emphase liegt auch im Kolon b m. E. nicht nur im Denotat des Verbs, son-
dern vor allem in dessen impliziten Subjekt. (Daher meine Kursivsetzung.) Gott widerhan-
delt dem Tod!
V. 16 ist eine Stellungnahme, die sich auf den ganzen bisherigen Ps 49 bezieht:
Erstens repliziert sie als ,,Gegencredo® mit ihrem Ich-Bezug auf das ebenfalls in Ich-
Rede formulierte ,,Credo® der frechen Verantwortungslosen (V. 6), die sich auf ihr
Vermogen verlassen (V. 7).63 Zweitens behauptet der Beter damit fiir sich (,,meine
nepes®; ,,mich*), was in V. 8-10 im Blick auf die arroganten Reichen als menschen-
unmdoglich negiert wurde: Menschen konnen ihr Leben nicht auslosen, aber Gott
selbst werde ihn und sein Leben der Scheol abkaufen bzw. aus der Scheol freikaufen
und auslosen (padah). Und drittens hebt sich dieses Bekenntnis auch von V. 11-15
ab: Der ,,Herrscher Tod“ unterwirft sich alle Menschen unterschiedslos, aber Gott
wird den Beter (dem Tod ab)nehmen (1aqah).

4.1.2. Man fragt sich unwillkiirlich, woher der Beter die Gewissheit fiir die starke
und angesichts des Bisherigen doch iiberraschende Formulierung von V. 16 nimmt:
Handelt es sich dabei etwa um den ,,Vergleichsspruch® (masal) oder um das ,,Rétsel-
wort* (hidah), von denen V. 5 sprach?

Dass sich die feierliche Einleitung irgendwie in V. 16 verwirklichen soll, scheint
mir sicher.64 Vielleicht kann man aber noch einen Schritt weiter konkretisieren: V. 16
als individuelles Bekenntnis des Beter-Ichs eignet sich m. E. nicht fiir die Etikettie-
rung als masal. Die formale Typik eines masal, dem der Psalmist sein Ohr neigt (1),
kann man aber in V. 13 (bzw. 21) verwirklicht sehen, und der semantische Hinweis
durch die darin dominierende Verbform nimsal ist auch deutlich genug! So liegt es —
parallel dazu — nahe, V. 16 als Einldsung der Ankiindigung aufzufassen, ein Rdtsel
(hidah) zu er-offnen!65

63 Zutreffend hier GRiMM, Menschen (Anm. 2) 49: ,,Wie in V. 6 meldet sich ein Ich zu Wort.
In welchem Verhiltnis stehen die beiden Ichs? In VV. 8-12 wird die Aussage des sprechenden
Ich widerlegt, die von ihm vertretene Ansicht verworfen. In V. 16 kommt nun das Kontrast-Ich
zu Wort*,

64 Vgl. auch CASETTI, Leben (Anm. 2) 211, und FORSTER, Leben (Anm. 2) 126f. mit Anm.
231.

65 So schon ein Hinweis bei ZENGER, Nacht (Anm. 2) 440f.
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4.1.3. Eine spéter eingefiigte Glosse, die die (fiir einen angeblichen Bearbeiter an-
sonsten unertrégliche) Grundtendenz des Psalms durch einen isolierten Widerspruch
umbiege, ist V. 16 somit keineswegs.66 Er steht nicht nur in der Mitte der themati-
schen Linienfiihrung des Psalms, sondern ist in seinem gesamten Wortbestand seman-
tisch mit allen Psalmteilen vernetzt. Das gilt fiir ,,Gott™ (°€lohim; vgl. V. 8), ,auslé-
sen / loskaufen (padah; vgl. V. 8-9), ,,Seele” (nepes; vgl. V. 9.19), ,,Scheol* (vgl.
V. 15) und auch fiir das Verb ,,nehmen® (l1aqah; vgl. V. 18: die Reichen kdnnen im
Tod ihren Besitz nicht [mit]nehmen, aber Gott nimmt den Beter).67
Die Argumente, die z. B. A. A. Fischer fiir die Annahme von Glossierung vortrigt — ndm-
lich: man konne auch einem spiteren Bearbeiter ,,zutrauen, dass er auf die Aussage von
V. 8 reagiert”; und: ,,Psalm 49 lésst sich auch ohne (den Eintrag von) V. 16 sinnvoll le-
sen“68 — verfangen nicht: (i) Ein literarkritischer Eingriff ist erst dann zuléssig, wenn sich
der Psalm mit V.16 nicht sinnvoll lesen lieBe. Gerade das ist aber nicht der Fall! Und
umgekehrt (ii): Lasst sich der ganze Psalm ohne V. 16 wirklich sinnvoll lesen? Was wire
so das Kommunikationsziel? Wére denn die weisheitlich allenthalben verfiigbare Standard-
Einsicht, dass die arroganten Reichen nichts mitnehmen, dass sie sich nicht freikaufen
konnen und deshalb im Tod auch nicht besser dran sind als die anderen, eine Botschaft,
die der feierlichen Ankiindigung der V.2-5 wirklich addquat ist? Wohl kaum. Das
Problem ist ja, dass — ,,wie man sieht — die Weisen, Gerechten und Frommen nicht besser
dran sind! Es braucht ein kontrastierendes Gegeniiber dazu und dies ist V. 16.

66 Glossierung von V. 16 nahm schon H. GUNKEL, Die Psalmen, Géttingen *1968 [Erstaufla-
ge HK 2/2, Gottingen 1929], 210, an. Spéter dann V. MAAG, Tod und Jenseits nach dem Alten
Testament, in: ders., Kultur, Kulturkontakt und Religion. Gesammelte Studien zur allgemeinen
und alttestamentlichen Religionsgeschichte, hg. v. H. H. Schmid u. O. H. Steck, Géttingen
1980, 181-202: 191 (,,Fremdkorper; ,,Beischrift eines spiteren Frommen®); O. KAISER / E.
LoHsE, Tod und Leben (KTB 1001 / BiKon), Stuttgart 1977, 70, und O. KAISER, Die Zukunft
der Toten nach den Zeugnissen der alttestamentlich-friithjiidischen Religion, in: ders., Der
Mensch unter dem Schicksal. Studien zur Geschichte, Theologie und Gegenwartsbedeutung
der Weisheit (BZAW 161), Berlin 1985, 182-195: 191. Zuletzt wieder FISCHER, Tod (Anm. 2)
163, GULDE, Tod (Anm. 2) 198f., und nochmals O. KAISER, Vom offenbaren und verborgenen
Gott. Studien zur spéatbiblischen Weisheit und Hermeneutik (BZAW 392), Berlin 2008, 283
(,,Bearbeitungszusatz*). — Gegen ein Ausscheiden von V. 16 aus dem urspriinglichen Psalm-
text argumentieren u.a. CASETTI, Leben (Anm. 2) 211 (,indiskutabel“); FORSTER, Leben
(Anm. 2) 98f., der sich LiESs, Weg (Anm. 2) 376 Anm. 156, anschliefit; DELKURT, Tod (Anm.
2) 24 (,,inhaltliches Vorurteil“; ,,V. 16 sehr wohl im Kontext verankert®); SCHNOCKS, Rettung
(Anm. 2) 138 (Anm. 376 von Vorseite) und 139 (,,Fast mit jedem Wort ist der Vers mit ande-
ren Versen des Psalms verkniipft).

67 So nach der instruktiven Zusammenstellung bei SCHNOCKS, Rettung (Anm. 2) 139.
68 FISCHER, Tod (Anm. 2) 163.
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Somit gilt: ,,Das eigentliche Herz des Psalms bildet das Gegentiber der V. 15-16: die
Vorstellung von der allgemeinen Todesverfallenheit und dem gemeinsamen Todes-
geschick aller Menschen wird kontrastiert mit der Hoffnung des einen Beters auf
seine Erlosung 69,

4.1.4. Auffillig ist, dass der Psalmist damit dem bisherigen Figurensetting sein eige-
nes Ich, seine nepes hinzugesellt und entgegenstellt: Er bekennt sich zur Hoffnung,
dass Gott an ihm handeln werde.

Vergegenwirtigen wir uns die Konstellation: Der Psalmist als Weisheitslehrer kiindigte
einem universalen Publikum seine Meditationsrede an. Darin l4sst er zuerst reiche Frevier
zu Wort kommen, die sich aufgrund ihres Reichtums vor dem Tun-Ergehen-Zusammen-
hang sicher wihnen. Er widerspricht und weist dabei zuletzt auf ihr unausweichliches
Sterben hin. Dann aber desillusioniert sich der Trost, den dies bedeuten mag, indem das
trostlose Tot-Sein in den Blick kommt, auf das die prototypischen Weisen und Toren un-
unterschieden zugehen, da alle dem Herrscher Tod verfallen. — Und nun ruft er aus, was
Gott an ihm selbst tun werde und damit steigt der Psalmist aus seiner Rolle als Weisheits-
lehrer aus und wird zum Beter, der ein Hoffnungsbekenntnis ausspricht. Diejenigen seiner
Zuhorer, die in V. 16 seine Mit-Beter werden, ermuntert er ab V. 17 schlieBlich, sich vom
scheinbaren Erfolg des Lebensentwurfs der verantwortungslosen Reichen nicht entmuti-
gen zu lassen. — Ich versuche eine graphische Verdeutlichung der Figurenkonstellation.

\
Psalmist \ loskaufender Gott
\
Weise \\
3
\
. \CA .
reiche Frevler » Q{ED \  Beter-Ich (Mit-Beter)
N \

N \
\
Herrscher Tod \ Publikum
\

\

Wir finden in Ps 49 also zwei einander iiberkreuzende Figurenoppositionen: reiche
Frevler versus Beter-Ich (und Mit-Beter) und Weise versus Toren. — Dabei verhalten
sich diese Oppositionen im Psalm aber nicht beziehungslos zueinander: Frevler und
Toren sind verbunden iiber das gemeinsame Stichwort ihres Vermogens (hayil; V. 7a.
11). Zudem erweist die Vergeblichkeit ihres Ansinnens die Reichen von V. 6ff. als
Toren. Auf der anderen Seite kiindigt das in V. 16 erscheinende Sprecher-Ich in der

69 WITTE, Tod (Anm. 2) 546.
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Einleitung Weisheitsworte an (hokmét; V.4), zéhlt sich also durchaus dem Stand
und Figurentyp der Weisen zu. Allerdings hebt V. 16 diesen Zusammenhang auch
gleich wieder auf: Das, was der Psalmist hier sagt, kann er nicht als Vertreter eines
Standes oder als standardisierte literarische Figur sagen, sondern nur noch hdochst-
personlich.

Wenn man dieses (gleichermaflen antithetische wie positiv vernetzte) Figurenset-
ting und die inhaltlichen Oppositionen zusammen betrachtet, zeigt sich eine exquisite
Struktur: Um die nivellierende Vergleichung von Weisen und Toren, die in der Mitte
steht, legt sich eine zweite, aber ganz und gar nicht nivellierende Vergleichung: die
Verantwortungslosen, die auf ihr Vermdgen setzen, und das Ich des Beters (und sei-
ner Mit-Beter). Diese literarische Struktur mag durchaus die akute Herausforderung
und den Reflexionsweg des Psalmisten widerspiegeln: Er ist verunsichert durch einen
arrogant ausgelebten und scheinbar erfolgreichen Lebensentwurf, der sich unerreich-
bar fiir Verantwortung machen will. Er will sich mit dem Gedanken trosten, dass ein
solches Leben, wenn es sich auch dem Zugriff des Tun-Ergehen-Zusammenhangs
im Leben entziehen mochte, sich jedenfalls dem Zugriff des Todes nicht zu entzie-
hen vermag. Mit dem radikalen Bedenken der gleichmachenden Gewalt des Todes
scheitern aber solch traditionelle weisheitliche Orientierungsangebote, und ihre ste-
reotyp gezeichneten Figurenoppositionen werden hinfallig. In dieser Krise, die seine
eigene ist, sucht der Psalmist neue Orientierung. Er findet sie im Blick auf Gott und
die Gemeinschaft des betenden Ich mit diesem Gott. Die innere Trennlinie 1duft von
V. 16 her somit nicht mehr zwischen den Typen des weisheitlichen Figurensets, da
diese Scheidungen angesichts des Todes keinen Bestand haben (V. 11-13). Sie lauft
jetzt zwischen dem betenden Ich, das um seine Gottesgemeinschaft ringt, und allen
anderen: Einerseits zwischen ihm und den akuten Vertretern des ihn herausfordern-
den Lebensentwurfs, d. h. denen, die auf die Mdglichkeiten ihres Vermdgens ver-
trauen; andererseits aber auch zwischen ihm und den in der Lehrtradition vorgefiihr-
ten standardisierten Rollentypen (Weise und Toren), die dem Beter keine tragende
Orientierung mehr bieten kdnnen.

4.1.5. Eine héufig diskutierte Interpretationsfrage ist folgende: Muss man die Ret-
tungsaussage von V. 16 im Kontext des Psalms als Gewissheit einer ,,Rettung aus
Todesgefahr ,mitten im Leben‘“70 verstehen, wie dies im Kontext von Klage (Ps
68,21), bittender Vertrauensbekundung (Ps 71,20) oder Lob (Ps 33,19; 56,14; 116,8;
Jona 2,7b) nicht ungewohnlich wire? Oder ist hier von einer Gewissheit die Rede,
die Gott zutraut, das betende Ich in der Situation seines (kiinftig) wirklichen, unmeta-

70 Formulierung nach SCHNOCKS, Rettung (Anm. 2) 139.
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phorisch verstandenen Todes loszukaufen und aufzunehmen? Trotz gelegentlichen
Einspruchs?! kann m.E. nur Zweiteres der Fall sein: Der Beter bittet im ganzen
Psalm nirgends um Errettung aus lebensbedrohlicher Not, sondern setzt sich (vor
seinem Gott und vor seinen Zuhdrern) jenem verstdrenden Gedanken aus, dass der
Tod doch anscheinend iiber alle noch so unterschiedlichen Lebensentwiirfe und Le-
benswege gleich(giiltigmachend hinweg fahrt. Und genau davon setzt sich V. 16
adversativ (Cak: [je]doch, obgleich) ab, wenn er fiir den in Gottesgemeinschaft stehen-
den Beter die grundsitzliche Aussage der V. 8ff. negiert. Es geht im Psalm um die
Gewalt des Todes an sich. Die zugespitzte Aussage von V. 16 lautet darauthin: Gott
wird nicht zulassen, dass dieser allgemeine Tod seine vernichtend-endgiiltige Macht
iiber den Beter ausiiben wird.”2

4.1.6. Gibt der Psalmist Naheres preis, wie er sich diese Rettung vorstellt? Hat er
iiberhaupt Vorstellungsbilder? Beides ist wenigstens andeutungsweise der Fall. Die
Betrachtung der Semantik der beiden Verba des Verses kann weiterhelfen.

V. 16a (Doch: Gott wird loskaufen meine nepes$ aus der Hand der Scheol) bleibt
im vertrauten Vorstellungszusammenhang von der Scheol, in die die Toten eingehen.
Dabei ist vom vorausgehenden V. 15 her aber noch klar: Scheol ist der (mytholo-

71 Klassisch C. BARTH, Die Errettung vom Tode. Leben und Tod in den Klage- und
Dankliedern des Alten Testaments, neu hg. v. B. Janowski, Stuttgart 1997, 125-127: einer
., Brrettung vom Tode® ... sieht er in V. 16 vertrauensvoll entgegen®. Spiter SEYBOLD, Ps
(Anm. 2) 200: ,,Die Vorstellung einer ,Entriickung’, eines Lebens nach dem Tode ... ist ihm
fern“. GRiIMM, Menschen (Anm. 2) 53: ,,Gibt der Ps also eine Antwort auf die Fragen nach
Grund oder Wesen des Todes, nach dem Ergehen im/nach dem physischen Ableben? Nichts
davon ist sein Thema ...“.

72 Dass V. 16 nicht gemiB einer prdmortalen oder lebensimmanenten Deutung von Errettung
aus todbringenden Gefahren, sondern von Errettung aus dem Tod selbst, d. h. von Errettung in
der Situation des Tot-Seins spricht, ist recht weit konsensféahig: HOSSFELD/ZENGER, Ps I (Anm.
2) 306f.; KiTTEL, Befreit (Anm. 2) 43f.; FORSTER, Leben (Anm. 2) 125-127; WITTE, Tod
(Anm. 2) 550-554 (nicht ,Erlosung a morte, sondern post mortem* [553]); GILLMAYR-
BUCHER, Psalmen (Anm. 2) 286 (,,Uberschreiten der Todesgrenze*); FISCHER, Tod (Anm. 2)
162 (allerdings: V. 16 Glosse); DELKURT, Mensch (Anm. 2) 53-61; SCHNOCKS, Rettung (Anm.
2) 139f.; ausfiihrlich Liess, Weg (Anm. 2) 373-384; K. BIEBERSTEIN, Jenseits der Todesschwel-
le. Die Entstehung der Auferweckungshoffnungen in der alttestamentlich-friihjiidischen Lite-
ratur, in: A. Berlejung / B. Janowski (Hg.), Tod und Jenseits im alten Israel und in seiner
Umwelt. Theologische, religionsgeschichtliche, archéologische und ikonographische Aspekte
(FAT 64), Tiibingen 2009, 423-446: 426.443 (,jenseits der Todesschwelle®). — CASETTI,
Leben (Anm. 2) 212-214, vertritt eine (m. E. etwas zu listige) iuxta modum-Losung: V. 16a
sei noch lebens-immanent formuliert, wihrend V. 16b dies transzendiert.



96 Christoph Niemand

gisch) personifizierte Tod, der gemaB der Hirtenmetapher néherhin als Herrscherge-
stalt gedacht ist. Die Vorstellung von V. 16a ist nun (anders als etwa in Jes 25,8!)
nicht, dass Gott den Tod als solchen entmachten bzw. die Scheol {iberhaupt entvol-
kern wiirde. Vielmehr: Gott 16st dem Tod die nepes des Beters ab, indem er ihn aus
der Hand (miyyad), d. h. aus dem Machtbereich der Scheol freikauft.

Das verwendete Verb padah (loskaufen, auslosen, befreien) begegnet in bibli-
schen Rettungsaussagen haufig.”> Sein urspriinglichster sprachlicher Verwendungs-
kontext ist der handelsrechtliche des Loskaufens.74

Fiir zwischenmenschliche Transaktionen kommt padah im AT nur sehr selten vor (Ex
21,8; Lev 19,20; 1 Sam 14,45). In religiosen Kontexten steht es hingegen oft: Manchmal
fiir die kultische Auslosung der dem Herrn gehdrigen Erstgeburten (Ex 13,13.15; 34,20;
Lev 27,27.29; Num 3,49; 18,151f.), hdufig (und mit Gott als Subjekt) zur Bezeichnung der
grofen heilsgeschichtlichen Rettungstaten, mit denen JHWH schon die Erzeltern (Jes
29,22) und dann die Kinder Israels in Agypten (Dtn 7,8; 9,26; 13,6; 15,15; 24,18 u.6.)
sich zu eigen erwarb, die er dann auch aus der babylonischen Gefangenschaft (Jes 35,10;
51,11; Jer 31,11) freikaufte. Auch in eschatologischem Sinn erscheint es einmal: Sach
10,8. Neben diesen bundestheologischen Verwendungen z&hlt padah besonders in Klage-
und Dankpsalmen (wieder mit Gott als Subjekt) zu den typischen Verben, ,,mit denen ...
die Rettung einzelner aus Todeserfahrungen mitten im Leben geschildert wird“7>.

Einige Male steht padah auch zusammen mit Worten aus dem terminologischen Be-
reich des Todes: Gott kauft los aus der Hand der Scheol (miyyad $9°61: Hos 13,14),
vom Tod (mimmawet: Ijob 5,20; Sir [hebr] 51,2), vom Abstieg in die Grube (bassa-

73 Zum semantischen Spektrum von padah — und den zugehorigen Nomina podit (Akt des
Loskaufens, [abstrakt] Befreiung) und pidyo6n (Kaufpreis, Losegeld) — vgl. H. CAZELLES, Art.
172 padah, in: ThAWAT 6 (1989) 514-522, und BARTH, Errettung (Anm. 71) 106f. LiEss, Weg
(Anm. 2) 376f., bietet einen sehr biindigen Uberblick, dem ich z. T. folge.

74 Die Verwendungsfelder von padah und ga’al ([er]losen, zuriickkaufen) iiberschneiden
sich, sind aber nicht deckungsgleich: Wéhrend ga’al ,,nur den urspriinglichen, rechtméafBigen
Besitzer bzw. im Fall von dessen Unféhigkeit dessen (verwandten) Rechtswahrer als (Zu-
riick-)Kéufer voraussetzt, geht padah auf den Kaufakt ,,jeder beliebigen handelsfahigen Per-
son“. Deshalb ist es auch so, dass ,,bei padah der Ton auf der Bezahlung der Kaufsumme*
liegt, ,,wihrend ga’al vorwiegend an der Wiederherstellung des urspriinglichen Besitzverhilt-
nisses interessiert ist“ (BARTH, Errettung [Anm. 71] 106).

75 LIess, Weg (Anm. 2) 376. — Dies gilt fiir Erfahrungen des Bedringtseins durch Feinde (Ps
55,19; 69,19; 78,42; 119,134; Ijob 6,23), durch die eigene Siinde (Ps 130,8) und mannigfache
Notlagen (Ps 25,22). So sehr wird padah zum Standardausdruck fiir gottliche Rettung im Le-
ben bzw. des Lebens, dass es auch ohne Angabe der Situation, aus der heraus das Loskaufen
erfolgt, also in quasi absoluter Verwendung stehen kann: Ps 26,11; 31,6; 34,23; 44,27; Hos
7,13 u. 0.
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hat: Ijob 33,28). Dabei sind die beiden letzten Belege ,,im Stil eines Danklieds —
riickblickend von der Errettung aus akuter Todesnot*7¢ formuliert.

Diese Befundlage besagt nun keineswegs, dass auch Ps 49,16(a) von einer Ret-
tung vor dem Tod spreche — die zuvor eingenommene Position bleibt giiltig —, aber
sie besagt umso deutlicher, dass sich der Beter seine Rettung aus dem Tod in iiberbie-
tender Analogie zu den traditionell gedachten Rettungen vor dem Tod vorstellt.

Loskauf aus Scheol — traditionell Loskauf aus Scheol — Ps 49,16a.b
Gott ldsst nicht zu, dass der Tod, der seine Gott wird nicht zulassen, dass die BeterInnen
Hand schon nach den BeterInnen ausge- im Herrschaftsbereich des Todes, wenn sie
streckt hat, diese definitiv ergreift ihm verfallen sein werden, verbleiben:
und in die Scheol wegnimmt. Er 16st sie aus. Er nimmt sie.

Nebenbei: Ps 49,16 widerspricht somit der negativ beantworteten Frage von Hos 13,14a
(Aus der Hand der Scheol sollte ich dich loskaufen? miyyad $9°61 *epdém) frontal und
wortlich: Was die Gottesstimme beim Propheten den Umkehrunwilligen verweigerte
(ndmlich: die Wiederherstellung Israels, ausgedriickt in der Metapher seiner Auslosung
aus der Scheol), das wagt der Beter von Ps 49 als Gewissheit fiir sich selbst angesichts des
realen Todes zu formulieren!
Somit meint der Freikauf aus der Hand der Scheol hier (anders als etwa Ps 89,49 in-
dividuell und Hos 13,14 kollektiv) nicht Rettung vor dem definitiven Zugriff der
Scheol, sondern das Herausholen aus ihrem Herrschaftsbereich, in den der Beter als
Gestorbener und Toter schon eingegangen sein wird. Aber semantisch, vorstellungs-
méBig und (wohl auch) traditionsgeschichtlich ist eine solche Formulierung in der
Verlédngerung der Aussagen von Lebensbewahrung zu erkléren.

V. 16a denkt somit sehr altertiimlich. Noch nicht einmal der entmythologisierende
Gedanke der absoluten Herrschaft JHWHs auch iber die Scheol ist gegeben, weil
hier der Tod als Hirte und Herrscher ja durchaus unangetastet bleibt: JHWH erwirbt
sich ,,nur* den Beter aus der Herde der Toten. Der Tod und Gott stehen einander so-
mit als gleichermafBlen handelsfdhig (und damit irgendwie ,,auf Augenhohe®) gegen-
iiber.

Diese Beobachtung kann man nachtriglich als weiteres Argument gegen die Annahme

werten, V. 16 sei eine junge Glosse, die den ,;spéten Auferstehungsgedanken in einen

Psalm eintrage. (Von ,,Auferstehung ist in V. 16 {ibrigens sowieso nicht die Rede, viel-

mehr von ,,auslosen” und ,,nehmen™.)

4.1.7. V. 16b figt der Formulierung von V. 16a eine weitere Aussage hinzu, aller-
dings in &uBerster Knappheit: ja, er wird mich nehmen (ki yiqgqahéni). Damit wird,

76 LIESS, Weg (Anm. 2) 376.
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dies sei hinzugefiigt, dasselbe Verb verwendet wie in der vergleichbaren Aussage
von Ps 73,24, auf die ich hier aber nicht weiter eingehe.

lagah (nehmen) —,.eine im atl. Hebrdisch besonders beliebte Wurzel* — zeigt eine
grofle Verwendungsvielfalt, wobei gegeniiber anderen (teilsynonymen) Verben nor-
malerweise nicht auf den , Kraftaufwand* oder die ,,Mdglichkeit der Gewalt™ abge-
hoben wird, sondern eher die ,,Verantwortlichkeit des jeweiligen Subjekts* bzw. der
,-~Aspekt der Initiative* fiir die Handlung hervorgehoben ist.”7 Oft ist dem Verb auch
eine (implizite) Finalbestimmung auf einen weiteren Akt hin immanent (nehmen,
um ... zu ...), manchmal ist auch der Aspekt der Verfiigungsberechtigung gegeben.
Fiir die (patriarchale) EheschlieBung ist der Ausdruck ,,zur Frau nehmen® Terminus
technicus. ,,Bei demjenigen Nehmen, das im Fort- oder Wegnehmen resultiert,
scheint nicht der Modus (z. B. Gewalt, UnrechtméBigkeit) und nicht das Privative
betont zu sein, sondern das An-sich-Nehmen® (592). — Das Leben nehmen (laqah
[et-Inepes) i. S. v. téten begegnet 1 Sam 24,12; 1 Koén 19,10.14; Ps 31,14; Spr 1,19
(11,30?); Ez 33,6. Dazu kommen noch die Imperative 1 Kén 19,4 und Jona 4,3
(nimm mein Leben [hinweg]: qah napsi) als Bitte an Gott, er mdge ihr vermeintlich
verpfuschtes Leben beenden, ehe Elija bzw. Jona ihren suizidalen Impulsen nachge-
ben und sich selbst an ihrer nepes vergreifen. In dhnlichem Sinn, wenn auch absolut
(d. h. ohne Objekt nepes) stehend, sind Jer 15,15; 44,12 (auch Jes 53,8?) aufzufassen:
wegraffen, dahinraffen (von Menschenleben).

Interessant ist das Verwendungsspektrum der ca. 50 Belege, in denen JHWH als
Subjekt von laqah erscheint: Es steht da u. a. fiir die Erwdhlung der Erzeltern (Gen
24,7; Jos 24,3), des Volkes Israel, das er sich aus Agypten heraus zum Eigentum
nahm (Ex 6,7; Dtn 4,20), oder des David und des Amos, die er von ihrer Herde weg-
nahm, damit sie Fiirst bzw. Prophet seien (2 Sam 7,8; 1 Chr 17,7; Ps 78,70; Am 7,15).
Dabei scheint ,,der Akzent iiberall weniger auf einem Erwahlungsbewusstsein als auf
dem Uberraschungsmoment zu ruhen, das mit dem Holen Gottes aus ganz anderen
Verhiltnissen verbunden ist* (593 [kursiv C.N.]). Auch die Heimkehr aus der Ver-
schleppung in Babylon ist ein Nehmen Gottes, der den Rest seines Volkes zuriick in
sein Land holt (Dtn 30,4; Jer 3,14; Ez 36,24; 37,21). — Zuletzt muss genannt werden,
dass das Verb auch ein Nehmen Gottes im Sinn einer ,,Versetzung an einen anderen
Ort* bezeichnet: Bei Ez 3,14; 8,3 als visionires Erlebnis des Propheten, in Gen 5,24,
2 Kon 2,3.5.9.10 und Sir 44,16; 48,9; 49,14 dagegen als (korperliche) ,,Entriickung

77 H. SEEBASS, Art. I'fi?'? lagah, in: ThAWAT 4 (1984) 588-594: 589. Von ihm stammen auch
die folgenden Zitatsplitter (Spaltenzahl jeweils oben im Text).
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Henochs und Elias unmittelbar zu Gott“ (kursiv C.N.).78 Die von H. Seebass gleich
anschlieffend formulierte Frage bringt uns zu unserem Psalmvers zuriick: ,,Meinen
diese Entriickung auch Ps 49,16; 73,24 ...7 (593).

Die vieltraktierte Frage, was mit ,,ja, er wird mich nehmen* niherhin gemeint sei,
kanalisiert sich geméf meiner Wahrnehmung folgendermafBen:
(1) Erste Option — Entriickung: V. 16b ist eine Weiterfiihrung der Rettungsaussage
von V. 16a, wobei das Verb lagah den Gedanken an das religionsgeschichtliche Mo-
tiv der Entriickung, wie es biblisch mit den Gestalten Henoch und Elija verbunden
ist, evoziert: Gott nimmt bzw. holt den Beter zu sich, er nimmt ihn auf.

Diese Option kann als Mehrheitsmeinung gelten.”® Zu ihrer Plausibilisierung muss sie
aber die Vorstellung von einer unmittelbaren Ubernahme einer Entriickung a la Henoch
oder Elija zuriickweisen: Denn bei diesen geschieht Entriickung vor dem Sterben. Solches
erwartet der Sprecher von V. 16 aber sicher nicht fiir sich, da die universal angelegten
V. 11-15 auch fiir ihn gelten.80

(2) Zweite Option — Rettung: V. 16b ist eine Wiederholung der Rettungsaussage von
V. 16a mit dem Verb laqah, das aber kein neues Motiv einbringt, sondern wie das
vorangehende padah (loskaufen) ganz von der Semantik der Rettungsaussagen in
Klage- und Dankpsalmen bestimmt ist: Gott nimmt den Beter aus dem Herrschafts-
bereich des Todes heraus.

Diese Option ist Minderheitenposition.8! Sie erfordert, dass man die Zeileneinteilung ge-
gen MT éndert und ,,aus der Hand der Scheol, ja, wird er mich nehmen* zusammen stellt
(vgl. oben Anm. 61). Die Partikel ki kommt so aber in eine nicht recht plausible Mittel-
stellung und v. a. scheint mir eine ganz kurz gehaltene Zeile b (ja, er wird mich nehmen /

78 Im Hebréischen durchwegs Formen von lagah. Sie werden in LXX wiedergeben durch
petatifnu (transferieren: Gen 5,24, Sir 44,16), [dva-]AopBdve ([hinauf-lnehmen: 2 Kon 2,3.
5.9.10; Sir 48,9: Textstellen des hebrdischen Ben Sira nach P. C. BEENTJES, The Book of Ben
Sira in Hebrew. A Text Edition of All Extant Hebrew Manuscripts and a Synopsis of All
Parallel Hebrew Ben Sira Texts [VT.S 68], Atlanta 2006, 78.86.88). — An unserer Stelle Ps
49,16 tbersetzt LXX mit bloBem Aapfivew: dtov Aepfavn, in Ps 73,24 mit mpoc-Aepfive (zu
sich nehmen).

79 So u. a. CASETTI, Leben (Anm. 2) 220-223; HOSSFELD/ZENGER, Ps I (Anm. 2) 307; DEL-
KURT, Mensch (Anm. 2) 55-61. Differenzierter SCHNOCKS, Rettung (Anm. 2) 140-143.

80 Vgl. Liess, Weg (Anm. 2) 383: ,,Ps 49,16 ... scheint mit einem Aufenthalt des Psalmen-
dichters in der Scheol zu rechnen ...

81 Vertreten durch LIESs, Weg (Anm. 2) 373-384. Das Motiv der Entriickung kommt bei ihr
demgegeniiber fiir Ps 73,23f. zum Tragen (vgl. 369-373). FORSTER, Leben (Anm. 2) 127,
scheint schon in diese Richtung zu tendieren.
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ki yiqqahéni) mit dem schwergewichtigen Verb in isolierter Schlussstellung, die ,,sein
semantisches Eigengewicht verstarkt“82, unter poetologischer Hinsicht iiberzeugender.

AuBerdem ist gegen K. Liess (377) darauf hinzuweisen, dass das Verb lagah (mit oder
ohne Priposition min / aus) als solches keineswegs zur typischen Semantik von Rettungs-
aussagen gehort. Die beibringbaren Belege geben solches nicht her: 2 Sam 22,17 =Ps
18,17 (Er griff aus der Hohe herab und fasste [nahm] mich, zog mich heraus aus gewalti-
gen Wassern) ist (trotz des jeweiligen V. 6) mehr den hier verwendeten Metaphern ge-
schuldet und steht iiberdies allein da. Denn Am 9,2 (Wenn sie in die Totenwelt einbre-
chen: meine Hand packt [nimmt] sie auch dort) ist keine Heils-, sondern Drohrede, und Ps
69,15; 116,8; 144,7 verwenden andere Verba.

(3) Dritte Option — Kontrastaussage: Die ndhere Bedeutung von lagah in V. 16b
hingt weder am Entriickungsmotiv noch an der Pragung der Wortsemantik durch
Rettungsaussagen, sondern ergibt sich satzsemantisch durch ihre Kontraststellung zu
V. 15: Gott nimmt den Beter dem Tod weg. Er nimmt ihn dem Tod ab.
Soweit ich sehe, wird diese Option kaum ventiliert,®3 sie stellt aber doch eine bedenkens-
werte Losung dar. Thre Stérke ist, dass sie das Verb in seiner allgemeinen Grundbedeu-
tung nehmen kann und vom ohnehin evidenten Gegensatz zum Voranstehenden ausgeht.
Ihre Schwiche kann man darin sehen, dass (wie die semantische Gesamtsichtung des
Verbs zuvor ergab) normalerweise eine privative Nuance, in der das Ab-nehmen betont
wire, nicht gegeben ist. Vielmehr stehen von der Grundsemantik her eher der Gedanke
des An-sich-Nehmens und die Assoziation auf einen weiteren Akt, in dem das Nehmen
dann zum Ziel kommt, im Raum. — So wird man sich m. E. doch am ehesten an eine —
abgeschwichte! — erste Position halten.
Nach Sichtung der Argumente gilt fiir mich: Auch wenn man laqah nicht zum Termi-
nus technicus fiir eine Entriickung a la Henoch oder Elija erkléren darf — die weni-
gen einschldgigen Fille unter fast 1000 Belegen insgesamt im AT geben solches
nicht her! —, so wird man doch sagen konnen, dass das Verb ,,auch in Ps 49,16 einen
positiven gottlichen Eingriff zugunsten des Beters und angesichts des Todes bezeich-
net ... und damit die Verwendung immerhin in gro3e Nihe zu den beriihmten Entrii-
ckungstexten (bringt)*“84. Dennoch bleibt sie aber von diesen unterscheidbar, denn
V. 16b meint keine ,,korperliche Entriickung unter Umgehung des Sterbens® (140).
Der ganze Kontext spricht ja von der allgemeinen Scheolverfallenheit, und der Ein-
spruch von V. 16 bezieht sich nicht darauf, dass der Beter davon eine Ausnahme
wire, sondern auf die Gewissheit, dass Gott es nicht beim Abbruch der Bezichung
zum Beter durch dessen Scheol-Dasein belésst: Er kauft ihn frei. Er nimmt ihn aus

82 HOSSFELD/ZENGER, Ps I (Anm. 2) 307.
83 Am ehesten noch bei GRiMM, Menschen (Anm. 2) 50.54.

84  SCHNOCKS, Rettung (Anm. 2) 140. Bei den folgenden Zitatsplittern Seitenangabe in Klam-
mern.
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dieser Situation, die keine Gottesgemeinschaft zuldsst, heraus. Er nimmt ihn in eine
Situation hinein, in der Gottesgemeinschaft (wieder) moglich ist. Am ,,Modell der
Entriickung* ist somit zwar ,,angekniipft“ (141), aber die mit den Figuren von Henoch
oder Elija gegebenen Anschaulichkeiten werden nicht mitrezipiert. Vielmehr liegt
der Schwerpunkt darauf, dass der Beter sich in der Gewissheit festmacht, dass Gott
die Beziehung zu ihm auch im Tod nicht endgiiltig fahren lésst, sondern Mittel und
Wege haben wird, sie auch dann noch zum Tragen zu bringen.

Nach P. Casetti ist die im Text evozierte Entriickungsvorstellung ein ,,Interpretament‘ fiir
die Erwartung von V. 16. Diese geht (schon beim ersten Beter!) nicht auf ,,ein erwartetes
Faktum seiner personlichen Biographie® und wird deshalb auch nicht als ,,empirisches
Datum* ausgemalt. Vielmehr wird so ,.eine transzendentale Erfahrung® ,kategorial zur
Sprache gebracht und interpretiert. Diese transzendentale Erfahrung umschreibt er (mit
K. Rahner) als ,,die im Akt verantwortlicher Freiheit gegebene und transzendental notwen-
dige Hoffnung auf Endgiiltigkeit der Freiheitsgeschichte eines Menschen®. Das ,,freie
Gute, die personale Liebe ... kann sich nicht selber ... als radikal vergédnglich denken ...“85.

4.1.8. Abzulehnen ist demgegeniiber der Versuch, mit Betonung des Wortes nepes
in V. 16a die Vorstellung einer Leib-Seele-Trennung im Tod als vom Text angedacht
auszugeben, wobei dann (nur) die unsterbliche (!) Seele von Gott aufgenommen wer-
den wiirde.
Solches hat zuletzt M. Witte vorgeschlagen und den Psalm dementsprechend spit in die
zweite Hilfte des 3. Jh. v. Chr. datiert: In V. 15-16 wiirde sich damit ,,eine fiir die traditio-
nelle ganzheitliche Anthropologie des AT neue Vorstellung von einer Trennung des Men-
schen in ,Leib‘ und ,Seele an(deuten) 36,
Dass aber die Sprachgestalt von V. 16 kaum eine solche duale (Bereichs-)Anthropo-
logie transportiert, ergibt sich schon aus dem Befund, dass mit dem Personalsuffix
der 1. Pers. Singular yiqqahéni (er wird mich nehmen: V. 16b) ein umfassendes
,,mich® in Parallele zur nepes steht. Auch der Blick auf Texte mit vergleichbaren se-
mantischen Verbindungen zeigt, dass die nepes, die aus der Scheol geschnappt (Ps
86,13) bzw. heraufgeholt (Ps 30,4), ihr nicht iiberlassen (Ps 16,10) bzw. vor ihrer
Hand bewahrt wird (Ps 89,49), den Menschen als Lebewesen insgesamt meint, wie
es in den angegebenen Fillen (von Lebensrettung vor dem Tod!) ganz unzweifelhaft
ist. — Fiir nepes in V. 16 ist also eine anthropologisch ganzheitliche Bedeutung
festzuhalten.

85 Vgl. CASETTI, Leben (Anm. 2) 223-230 (Zitat 225f)).

86 WITTE, Tod (Anm. 2) 554-559. Kritik: LIEsS, Weg (Anm. 2) 377 Anm. 163; SCHNOCKS,
Rettung (Anm. 2) 139 Anm. 378.
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4.1.9. Auf V. 16 insgesamt riickblickend méchte ich noch die haufig lesbare (und
an sich zutreffende) AuBerung, dass die Gewissheitsformulierung von V. 16 keine
niheren Konkretionen iiber das Wie und Wohin der géttlichen Rettung anbietet,87
mit folgender Beobachtung modifizieren und préazisieren: Die duBerste Knappheit
des Kolons 16b insinuiert fiir den miindlichen Vortrag des Psalms eine deutliche
Pausa an seinem Ende.88

V. 17 setzt dann auch mit direkter Anrede neu ein. Soll man dies dergestalt als
Strukturierungssignal werten, dass die letzte Strophe erst hier beginnt und folglich
V. 16 noch zur vorangehenden nehmen? Ich denke nicht: V. 11-15 sind thematisch
(Grab- bzw. Scheol-Existenz) und hinsichtlich des Figurensettings (Weise vs. Toren)
ebenso in sich gerundet, wie die V. 16-20 auf V. 6-10 thematisch (Vertrauen auf
Gott vs. Reichtum) und figural (Psalmist und Mit-Beter vs. reiche Verantwortungs-
lose) replizieren. — Die Pausa zwischen V. 16 und V. 17 stellt somit einen Wechsel
der Sprechrichtung innerhalb der Strophe dar: von bekenntnishafter Selbstversiche-
rung zur Ansprache an jene, die dieses Bekenntnis teilen wollen.

Dies ist zusammen mit der Tatsache, dass die semantische Pragung des Verbs oft
auf einen weiteren Akt hinweist, in dem das Nehmen erst zu seinem beabsichtigten
Ziel findet, doch sehr aufféllig: laqah 6ffnet in seiner semantischen Gepragtheit den
assoziativen Raum des Lektiireakts auf ein ,,um zu ...* des Nehmens hin und gleich-
zeitig 1adt die entstehende Pausa die Mit-BeterInnen ein, einen Moment lang in die-
sem assoziativen Raum zu verweilen. Sie bekommen also keine gleichsam gesicherte
(mytho-graphische) Vorstellung vorgesetzt, wie dieses Nehmen Gottes zu denken und
auszumalen sei, aber die ausgesprochene und angebotene Gewissheit des Dass ist
angesichts der reichen semantischen Assoziationspotenziale des Verbs selbst und
angesichts der motivischen Evokationen (Lebensrettungen in Klage und Dank, Ent-
riickung) keineswegs eine blof} abstrakte oder leere.

4.2. Der Abgesang (V. 17-21): ,fiirchte nicht ...

4.2.1. Stellt der Abgesang des Psalms (V. 17-20) einen ,,iiberfliissigen Schluss* dar,
der — wie nicht selten behauptet — die in V. 16 erklommene Hohe nicht mehr halten

87 Z.B. HOSSFELD/ZENGER, Ps I (Anm. 2) 307; KITTEL, Befreit (Anm. 2) 44; GILLMAYR-
BUCHER, Psalmen (Anm. 2) 286; SCHNOCKS, Rettung (Anm. 2) 141.

88  Immerhin steht am Schluss von V. 16 auch das ominose ,,Sela“ (selﬁh), das in irgendeiner
Weise ja wohl ein Gliederungs- oder Markierungszeichen sein wird; vgl. SEYBOLD, Ps (Anm.
2) 16. (Auch nach V. 14 steht iibrigens Sela. Was man damit anfangen soll, ist mir bislang
nicht klar.)
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wiirde, sondern wieder in die Niederungen gnomisch-didaktischer Allerweltsmaxi-
men zuriickféllt?89 Nein: Vielmehr wendet sich auf der Basis des in V. 16 bekennt-
nishaft Ausgerufenen der Blick nochmals zuriick auf die in V. 6-10 besprochenen
reichen Verantwortungslosen, die im Kontrast zum Beter-Ich stehen. Gleichzeitig
schlieBt sich der Kreis, insofern mit V. 17 die Zuhorerschaft fiir das ganze Folgende
nochmals direkt angesprochen ist. Allerdings konzentriert sich gegeniiber dem in V.
2-5 aufgerufenen (fiktiven) Universalpublikum nun die Ansprache auf jene Zuhorer,
die in V. 16 Mit-Beter bzw. Mit-Bekenner des Psalmisten geworden sind.
17a  Fiirchte nicht (al-tira”), wenn einer reich wird (ki-ya“asir is),

b wenn die Herrlichkeit (kobod) seines Hauses grof3 wird:
18a Denn in seinem Tod nimmt er (yiqqah) das alles nicht [mit],

b nicht steigt hinab (16°-y&red) hinter ihm seine Herrlichkeit.
19a Wenn er auch seine nepes im Leben preist (yobarek) —

b ,,Man lobt dich (woyodika), weil du es dir gut gehen 1asst*
20a - sie (d. 1. seine nepes) kommt [doch] zum Geschlecht seiner Viter:

b Auf immer sehen die kein Licht (16’ yir’(-"6r).

Somit sind V. 17-20 sowohl hinsichtlich des Figurensettings als auch hinsichtlich der
Kommunikationsokonomie des Psalms integraler und notwendiger Bestandteil eines
fein gebauten konzentrischen Gesamtgefliges: Die (zentral positionierte) Verstérung
iiber die scheinbar universal gleichmachende Gewalt des Todes ist auf einer ersten
Ebene umschlossen von der doppelten Kontrast-Gewissheit, dass (i) das Vertrauen
auf Gott vom Tod nicht unwirksam gemacht werden kann, und dass (ii) das Vertrauen
auf den Reichtum im Tod vollig nichtig wird. Und dies ist auffen nochmals umschlos-
sen von einer Ebene der ,,Ansprache®: Der Psalmist redet grundsitzlich alle Men-
schen an, weif} aber, dass seine Betrachtungswege nur jene Zuhdrer mitgehen kon-
nen, die ihm auch in V. 16 folgen.

Die Anrede in V. 17a (fiirchte nicht) greift natiirlich auf die freche Selbstanspra-
che der Frevler aus V. 6 zuriick, ist aber am jetzigen Ort auch in sich sinnvoll. Die
Riickfrage, was denn daran furchtbar sein soll, wenn jemand reich wird, geht ja an
der Sache vorbei: Nicht Reichtum an sich ist das Thema, sondern ein Lebensent-
wurf, der sich vermoge des Reichtums von Verantwortung frei wéhnt. Solch ein Le-
bensentwurf, wenn er zudem zeitweise erfolgreich zu sein scheint und noch dazu
arrogant vorgefiihrt wird, kann allemal verstoren. Nichts anderes als diese Verstorung
stellte ja die Ausgangssituation der Meditation des Psalms insgesamt dar. So ist ge-

89 Vgl. die eindriickliche Zusammenstellung entsprechender exegetischer Verdikte bei Ca-
SETTI, Leben 231f., der die Passage ,,Ein iiberfliissiger Schluss? betitelt, selbst aber ganz an-
ders urteilt.
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rade dieses ,.fiirchte nicht” (i. S. v. ,lass dich nicht beirren* [EIN]) als Auftakt der
Schlussansprache bewusst gewéhlt und konterkariert die torichte Sorglosigkeit der
reichen Verantwortungslosen.

V. 19b lese ich wie schon V. 6 als Frevlerzitat, auch wenn wieder keine einleitende Kenn-

zeichnung vorhanden ist. Dies ist aber die einzig sinnvolle Mdglichkeit, den MT zu ver-

stehen und ergibt im Blick auf die kultische Pragung der Verba brk (V. 19a: preisen,
segnen) und ydh (V. 19b: loben) auch einen pointierten Sinn: ,,Der Reiche, der sich selbst
in V. 19a wie einen Gott pries, sieht sich auch von den andern wie ein Gott angebetet*.

V. 19b ist also ,,die Parodie auf einen Hymnus*90.

Es ergibt sich: Erst die in V. 16 ausgesprochene Hoffnungsgewissheit, dass Gott die,
die ihm vertrauen, auch in ihrem Tod nicht fallen lasst, verleiht dem kontrastieren-
den Blick auf die hoffnungslose Todesverfallenheit derer, die auf ihren Reichtum
vertrauen, eine positive Orientierungsfunktion. Auf der Basis der V. 11-15 allein
konnte solches nicht geleistet werden. Insofern kehren die V. 17-20 nicht einfach zur
Position der V.8-10 zuriick, die ihrerseits ja in den V. 11-15 scheiterte. Das Fort-
schreiten der Positionen bis hin zu jener der V. 16.17-20 ist also ein durchaus konsi-
stenter Prozess. Allerdings steht eine solche lineare Lektiire, die ihren Sinn entlang
des Textfortgangs produziert, nicht alleine da: Die poetische, néherhin konzentrisch-
inklusive Baustruktur des Psalms provoziert auch den Akt eines synchronen Betrach-
tens im Uberblick: Den LeserInnen, die sich in die von V. 16 erdffnete Existenzmog-
lichkeit stellen, er6ffnet sich ein orientierendes Panorama der vorgefiihrten Lebens-
entwiirfe.

Somit wird auch deutlich, dass es nicht das Herausstellen des Todesschicksals
der anderen ist, an dem sich der Psalmist und seine Mit-Beter weiden wiirden und
darin ihren (recht problematischen!) Trost fanden. Vielmehr ist es so: Das Finden
eines eigenen Standpunkts im personalen Vertrauen auf Gottes lebensméchtige Treue
klart den Blick fiir die Kurzsichtigkeit eines Lebensentwurfs, der zuvor — weil er von
Erfolgreichen selbstbewusst und demonstrativ vorgefiihrt wird — als hochst versto-
rend erfahren wurde.

4.2.2. Ganz zum Schluss des Psalms greift V.21 auf die in der Mitte der dritten
Strophe stehende maschal-artige Sentenz (V. 13) zuriick und bringt sie mit feiner
Variation nochmals. Der Vergleich ist erhellend:

90 So CASETTI, Leben (Anm. 2) 242-247, in seiner ausfiihrlichen Sicherung der Lektiire von
V. 19b als fiktive Selbstansprache (Zitate: 246). Wie er verstehen u. a. HOSSFELD/ZENGER,
Ps I (Anm. 2) 307, und FORSTER, Leben (Anm. 2) 76f. EIN iibersetzt entsprechend. — GRIMM,
Menschen (Anm. 2) 50f.54, und DELKURT, Mensch (Anm. 2) 19, favorisieren andere (m. E.
jeweils unmogliche) Lektiiren. WITTE, Tod (Anm. 2) 543 konjiziert.
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13a Ja, der Mensch — in (seiner) Wiirde bleibt er nicht, wo’adam biqar bal-yalin
b er gleicht dem Vieh, das verschwindet. nims$al kabbohémot nidma
21a Der Mensch in (seiner) Wiirde — hat er keine Einsicht, adam biqar wold’ yabin
b gleicht er dem Vieh, das verschwindet. nims$al kabbohémot nidma

Die Formulierungen unterscheiden sich nur in wenigen Details, die man nicht durch
angleichende Konjektur wegerkléren sollte, sondern als feines poetisches Spiel ernst
nehmen muss: Anstelle des Verbs ,,bleiben*9! steht jetzt ,,Einsicht haben92, wobei
sich im hebréischen Text damit nur ein Konsonant dndert.9 Dass am Schluss des
Psalms gerade dieses Verb erscheint, hat seinen guten Sinn, denn das im V. 4 der Ein-
leitung genannte Ziel der ganzen Betrachtung war nichts anderes als eben der Gewinn
von Einsicht, womit sich neuerlich ein (diesfalls semantischer) Kreis schlief3t.94

Aufféllig ist auch, dass das in V. 13a emphatische w° (ja!) vom Anfang der Zeile in deren
Mitte wandert und an dieser neuen Stelle in V. 21b eine besondere syntaktische Wirkung
als Satzteiler entfaltet.95 Dadurch wird die Wortgruppe adam biqar (Der Mensch in Wiir-
de) in sich selbsténdiger, und die Funktion der Wortgruppe wold’ yabin (und nicht hat er
Einsicht) im Satzganzen kann gemif des breiten Verwendungsspektrums der Kopula w°
durchaus mehrere interferierende Nuancen umfassen.9 Adversativ: Der Mensch in Wiirde
— doch er hat keine Einsicht (und insofern gilt:) Er gleicht dem Vieh. Konditional: Der
Mensch in Wiirde — wenn er keine Einsicht hat (dann gilt:) Er gleicht dem Vieh. Kasuell-
einschrénkend: Der Mensch in Wiirde — derjenige, der keine Einsicht hat (fiir den gilt:) Er
gleicht dem Vieh. — Aufgrund dieser textimmanenten Mehrdeutigkeit kann man sagen:

Die Sentenz war in V. 13 die prignante Zusammenfassung jener Position, aus der
heraus der Psalmist dann fiir sich und seine Mit-Beter in V. 16 einen neuen Blick
auf Gott gewagt und neue Gewissheit gefunden hat. Nun erscheint sie in V.21 neu
gefasst als Schlussstatement. Im Blick auf das unmittelbar Vorangehende und auf
das Ganze von Ps 49 iibt V. 21 eine Doppelfunktion aus.

91 yalin von liin bzw. lin (,,die Nacht zubringen®, dann iiberhaupt ,,bleiben); siche oben.

92 Die Verbform yabin ist Qal Imperfekt 3. Pers. Sg. von bin: unterscheiden, wahrnehmen,
verstehen, einsehen.

93 Namlich von lamed (yalin) zu bet (yabin). Zusammen mit der Anderung der Negations-
partikel bal zum gleichbedeutenden 15> entsteht so eine gewollte Metathese, d. h. ein ,,wech-
selseitiger Austausch zweier Buchstaben®, ndmlich von bet-lamed (bal-yalin) zu lamed-bet
(16> yabin): CASETTI, Leben (Anm. 2) 85; vgl. auch FORSTER, Leben (Anm. 2) 84f., und
DELKURT, Mensch (Anm. 2) 63.

94 Das in V. 4 verwendete Nomen toblinah (Einsicht) ist von der in V.21 verwendeten Verb-
wurzel bin abgeleitet.

95 Die Masoreten setzen auch das (mittelstarke) Trennzeichen tipha (praepositivum)!

96 Zu den syntaktischen Funktionsmoglichkeiten der Kopula w®: GESENIUS, Handwdrterbuch
II (Anm. 6) 288-290, bes. 289.
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Einerseits wird damit der Blick auf die Reichen von V. 17-20 (und die Verant-
wortungslosen von V. 6-10) abgerundet, denen abschlie3end attestiert wird, dass sie
— adversativ zu ihrer Prachtigkeit — keine Einsicht haben: Sie nehmen die Todesver-
fallenheit menschlichen Lebens nicht ernst und gleichen sich damit viehischem Leben
an. — Andererseits schlieit V. 21 den Text insgesamt ab. Insofern bietet er jenen, die
den ganzen Denkweg mitgegangen sind, eine Korrektur des in V. 13 ganz universal
formulierten Maschal an, der nun kasuell eingeschrdnkt wird: Zwar geht der Mensch
in den Tod und gleicht damit dem Vieh. Aber fiir jene, die sich V. 16 als Einsicht zu
eigen gemacht haben, ist mit dieser Gleichung noch nicht alles gesagt!

Die sprachliche Mehrdeutigkeit von V.21a, die dieser Doppelfunktion entspricht, ist in
einer einzigen deutschen Ubersetzung kaum unterzubringen. Nachdem m. E. die Schluss-
funktion fiir den Gesamtpsalm stérker zu gewichten ist, habe ich in der zuvor gebotenen
Ubersetzung eine konditionale Variante gewihlt, die gleichsam in der Mitte zwischen der
adversativen und kasuellen steht, die beide aber von da aus erreichbar sind: Der Mensch
in (seiner) Wiirde — hat er keine Einsicht, gleicht er dem Vieh, das verschwindet.97

5. Ertrag

Zurtickblickend lassen sich folgende Punkte anfiihren. Sie sind gleichzeitig Zusam-
menfassung des Lektiireertrags und dessen Einordnung in ein Gesamtszenario der
glaubensgeschichtlichen Entwicklung der Auferweckungsthematik.

(1) Ausgangssituation.: Die Krise des lebensimmanenten Tun-Ergehen-Zusammen-
hangs, die angesichts des verstérenden Lebensentwurfs reicher Verantwortungsloser
erlebt wird, verschérft sich im Gedanken an die gleichmachende Gewalt des Todes,
der alle gleich trifft.

(ii) Was im Meditationsweg von Ps 49 angesichts dieser Orientierungskrise erreicht
wird, spricht V. 16 aus: Das Zutrauen, dass Gott Macht hat und Willens ist, die, die
sich in ihm festmachen, aus dem Tod zu retten, indem er sich ihrer annimmt und sie
an sich nimmit.

97 Damit folge ich anndhernd EIN (Der Mensch in Pracht, doch ohne Einsicht, er gleicht
dem Vieh, das verstummt) oder ESV (Man in his pomp yet without understanding is like the
beasts that perish [dhnlich NAU]). Auch FORSTER, Leben (Anm. 2) 62 (vgl. auch die Ausle-
gung 134), liest einschrénkend. — Dass CASETTI, Leben (Anm. 2) 154-160, und (anscheinend
auch) HOSSFELD/ZENGER, Ps I (Anm. 2) 307f., dies nicht tun, hingt wohl v. a. mit ihrem lite-
rarkritischen Modell sukzessiver Textschichten zusammen, demzufolge die V. 13.21 zum ko-
helet-affinen ,,Grundpsalm* gehoren sollen, der von V. 16 noch nichts weill. — Auf der Ebene
des Gesamttextes scheint mir meine Lektiire aber strukturell naheliegend und syntaktisch ge-
rechtfertigt.
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(iii) Was Ps 49 dabei aber nicht tut: Die traditionellen anthropologischen und mytho-
logischen Anschauungen von der Todesverfallenheit des Menschen bzw. der Herr-
schaft des Todes iiber die Toten werden nicht als solche abrogiert und durch andere
ersetzt. Vielmehr erdffnet sich im Verlauf des Meditationswegs an einer Stelle eine
Perspektive, die im Rahmen der traditionellen Vorstellungen bisher so nicht gegeben
war.

(iv) Damit geht Ps 49 im Vergleich zu kollektiven Auferweckungsvorstellungen an-
derer Texte zwar semantisch und motivisch eigenstindige Wege, die religiose Grund-
bewegung ist aber vergleichbar, ndmlich:

(v) Die Gottesgemeinschaft, in der sich der Beter erfahrt, wird so intensiv erlebt und
reflektiert, dass sie als eine auch durch den Tod nicht endgiiltig abbrechbare gedacht
wird: Gott werde dies nicht zulassen, sondern die lebendige Beziehung zu ihm auch
dann noch zum Tragen bringen.

(vi) Das unter (v) Gesagte wird dort ganz besonders virulent, wo das Auferweckungs-
bekenntnis und die osterliche Christologie vom bereits geschehenen Rettungshandeln
Gottes an seinem getoteten Knecht Jesus sprechen werden. Von iim — von ihm al-
lein, aber doch von ihm prototypisch fur alle, die zu ihm gehdren — kann eine solche
Gottesgemeinschaft behauptet werden, dass gilt: ,,Gott hat ihn von den Wehen des
Todes befreit und auferweckt, denn es war unmoglich, dass er vom Tod festgehalten
wurde (Apg 2,24). Der Acta-Autor zitiert darauthin Ps 16,8-11. Dessen angenom-
mene davidische Autorschaft war ihm nidmlich dazu dienlich, die Lektiire dieser
Verse als ,,Worte Jesu* — des gesalbten Davidssohnes und Vor-Beters aller Psalmen
— zu begriinden. Von der ausgesprochenen Sache her hitte er ihm aber auch den
V. 16 des Korachiterpsalms 49 in den Mund legen konnen: ,,Gott wird loskaufen
meine nepes aus der Hand der Scheol, ja, er wird mich nehmen*.98

98 Einen ersten Versuch meiner Lektiire von Ps 49 konnte ich im Forschungsseminar prasen-
tieren, das wir testamentsiibergreifend am Institut fiir Bibelwissenschaft der KTU Linz auf
Anregung von Susanne Gillmayr-Bucher durchfiihren. Thr und Werner Urbanz, ebenfalls vom
Fachbereich Altes Testament, danke ich fiir die Diskussion, fiir die Hilfestellungen in der Nach-
arbeit und fiir die Ermutigung, das Ergebnis zu publizieren.
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Zusammenfassung / Abstract

Im Bemiihen, die Verkiindigung von Jesu Auferstehung und ihre Bedeutung fiir die Christolo-
gie zu verstehen, ist es unverzichtbar, ein angemessenes Gesamtbild von der Entwicklung der
Hoftnung, Gott wiirde Menschen in trans- oder postmortaler Weise erretten, aufzubauen: Wo,
warum und wie entsteht sie im Alten Testament und Friihjudentum? Fiir die einen stellt Ps
49,16 einen Locus classicus in einem solchen Panorama dar. Andere hingegen halten den Vers
fiir eine spéte Zufligung zum Psalm, womit in einen vollig anders orientierten Kontext kiinst-
lich die Vorstellung von einem Leben nach dem Tod eingetragen wird. Wieder andere bezwei-
feln, dass der Vers iiberhaupt von einer post mortem-Situation spricht, und interpretieren ihn
als Ausdruck der Hoffhung, Gott werde den Beter vor dem Tod, d. h. vor einem vorzeitigen
Sterben bewahren. — Um zu einer abgewogenen Antwort auf die Frage zu gelangen, ob Ps 49
eine Rolle in der (Friih-)Geschichte des biblischen Auferstehungsglaubens spielt oder nicht,
versucht dieser Beitrag eine umfassende Lektiire des ganzen Psalmtextes. Erhellend wird da-
bei einerseits der Nachvollzug der Abfolge von Positionen und Lebensentwiirfen im /inearen
Lektiirefortgang von Anfang bis Ende des Textes sein, andererseits die Beachtung der konzen-
trischen und oppositionellen Arrangements in seiner exquisiten Kompositionsstruktur.

»But God will ransom my soul from the power of Sheol* (Ps 49,16)

Reading Psalm 49 as a breakpoint in the development
of the biblical hope for resurrection

In the effort of understanding the belief in Jesus’ resurrection and of its impact on Christology
it is crucial to have in mind a proper scenario of the development of the hope, that God would
save persons in a trans- or post-mortem way: Where, why and how does it emerge within the
realms of Old Testament and Early Judaism? While for some Ps 49,16 is a locus classicus of
such a panorama, others call it a late addition to this psalm that introduces the idea of afterlife
into a very inappropriate context. Others doubt that this verse is speaking of a post mortem
situation at all and interpret it as hoping God would rescue from death, i. e. from dying prema-
turely. — In order to ascertain whether Ps 49 is to play a role in the understanding of the bible-
cal belief of resurrection this essay attempts a comprehensive reading of the entire psalm.
Focussing on the progress of ideas and positions in the /inear process of reading the text from
its outset down to its ending will prove to be as illustrative as mapping the concentric and
oppositional arrangements of its exquisite compositional structure.



